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SUNUS

Milletleri ayakta tutan degerlerin basinda onlari diger milletlerden ayirt
eden milli kiiltlrleri gelir. Tarih boyunca pekg¢ok devletin kurucusu olan Turkler,
ayni zamanda diinya kiltiriiniin ve medeniyetinin gelismesinde 6nemli katkilar
olmus milletlerden biridir. Bu baglamda Tiirk milleti tarih boyunca kiresel
Olcekte bircok sahsiyet yetistirmis ve onlari ortaya koyduklari eserler diinya
medeniyetine dnemli katkilar sunmustur. Bu blyik insanlarla ve eserlerle ilgili
olarak yapilan akademik calismalar, onlarin daha iyi taninmasini saglayacaktir.
Her bir calisma, kiltlir diinyamizin mimarlari olan bu sahsiyet ve eserlerin ayni
zamanda yasatiimasi anlamina gelmektedir. iste bu baglamda, iiniversitelerin
onemli misyonlarindan biri de milletimizin tarih iginde gelistirmis oldugu kultirel
kodlari ortaya cikarmak, onlari cagdas okumalarla yeniden yorumlayarak
evrensel bilgi sistemine dahil etmektir. iste bu amagla Mugla Sitki Kogman
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi olarak son (¢ yildir “Kiltir Dinyamizin

Mimarlar” adh bir dizi etkinlik yapmaktayiz.

2020 ve 2021 vyillarinda insanlik olarak tarihin en blyilk kiresel
salginlarindan biri olan COVID 19 salginina maruz kaldi. Bu salgin, hayatin birgok
alanini oldugu gibi egitim-6gretim faaliyetleri ve bilimsel ¢calismalari da aksatti.
Bu silrecte s6z konusu toplantilarimizi video konferans yontemiyle
gerceklestirmek zorunda kaldik. Toplantilarimiza olan buyik bir katilim ve ilgi,
bu calismalarin kitaplasmasini gerektigi fikrini de dogurdu. Kitabin ortaya

¢tkmasinda bu heyecan, ilgili ve katilim ¢ok etkili oldu.

“Kiiltiir Diinyamizin Mimarlan 1lII” toplantimizi 2020 yilinda yukarida
sOzlnl ettigimiz salgin nedeniyle video konferans yontemiyle yaptik. Bu
toplantilarda Fakiiltemizde gérev yapan hocalarimiz kiltir diinyamizin énemli
degerlerini gesitli yonleriyle ele aldilar. Yazitinin dikilisinin 1300. yilinda biy(ik
Tirk devlet adami Bilge Tonyukuk’u Prof. Dr. Ali AKAR degerlendirdi. 2020
yilinda 175. dogum yilini kutladigimiz Kazak Tiirklerinin bilge sairi Abay’i Dr. Ogr.
Uyesi Ali Abbas CINAR kendi yazdigi siirlerle anlatti. Diinyada “ikinci evrensel



bilge” olarak taninan biliyluk Tirk distndri Farabiyi Prof. Dr. Hiseyin Gazi
TOPDEMIR ve Ars. Gér. Secil OZDEMIR anlattilar. Prof. Dr. Sebahattin CEVIKBAS
ve Doc. Dr. Ekrem AYAN, Tirk-islam disiincesinin biiyiik eseri Atebetii’l-
Hakdyik’'daki dini ve kiltlrel goérisleri felsefi ve ahlaki yonden analiz ettiler. Dr.
Ogr. Uyesi Ali Abbas CINAR, vefatinin 700. yilinda iilkemizde ve diinyada anilan
blylik Turk dervisi ve sairi Yunus Emre’nin siir diinyasini Allah, ¢evre ve insan
kavramlari etrafinda ele aldi... Meslektaslarima vermis olduklari bu degerli

katkilarindan dolayi tesekkirlerimi sunuyorum.

Kitabin editorligini Ustlenen Dog. Dr. Ekrem AYAN’a, dizgi, kapak
tasarimi ve mizanpajini diizenleyen Dekan Yardimcimiz Dr. Ogr. Uyesi Unal
BOZYER’e, yayimini hazirlayan Kiitiiphane Daire Baskanimiz Kiirsat ERISTi’ye ve
kitabin yayimlanmasini saglayan Rektdriimiiz Prof. Dr. Hiiseyin CICEK’e tesekkiir

ediyorum.

Prof. Dr. Ali AKAR
Edebiyat Fakiiltesi Dekan V.
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YAZILI TURK EDEBIYATININ iLK BUYUK METNi TONYUKUK YAZITI

Ali AKAR®
Tonyukuk ve Yaziti

Il. Koktirk Kaganhginin kurulusu ve kurumlasmasinda 6nemli roller
Ustlenen komutan ve devlet adami Tonyukuk’un dogum tarihi ve yeri hakkindaki
bilgiler karisiktir. Cin kaynaklarindan verilen bilgilere gére Tonyukuk 645
civarinda dogmus olmalidir. 630’lu yillarda Cin yonetimi, Tlrk boy ve oymaklarini
kontrol altinda tutmak icin Ordos bdlgesine yerlestirmistir. Tonyukuk buraya
yerlestirilen Aside boyuna mensuptur. Cin kiltiirii ve geleneklerini 6grenerek
yetisen Tonyukuk, Tiark kabilelerinin  kontrol altinda tutulmasi icin
gorevlendirilmistir.

682’de Kutlug’'un Cin’e isyani etmesiyle onun yaninda yer almis ve Il
Koktirk Devletinin kurulusunda énemli roller Gstlenip askeri danisman ve “baga
tarkan” olarak goérev yapmistir. Kutluk’un (ilteris Kagan) 693’te 6liimiinden
sonra yerine gecen kardesi Kapgan Kagan déneminde de devletteki rolii devam
etmistir. Tonyukuk, ilteris Kagan dénemindeki oldugu gibi bilgi ve tecriibesiyle
Kapgan Kagan’la birlikte calismistir. Kapgan Kagan’in 716’da 6lmesinden sonra
yerine oglu inal Kagan ge¢mistir. Bu sirada Tonyukuk, Kéktiirk sarayinda gorevli
bir askeri danisman olarak gérevliydi. inal Kagan’in birkag aylik iktidarina ilteris
Kagan’in kiguk oglu Kol Tigin bir saray darbesiyle son verince Tonyukuk da
saraydan uzaklastiriimis ve kendi kabilesinin bulundugu Koso Caydam bdélgesine
giderek orada kendi adiyla bilinen nli yazitini diktirmistir. Tonyukuk’un
saraydan uzaklasmasi kisa siirmis, birkag yil sonra da Bilge Kagan tarafindan
danismanlik goreviyle Otiiken’e davet edilmis ve émriiniin sonuna kadar bu
gorevini sirdirmistir. Cin kaynaklarinda Tonyukuk ile ilgili son kayitlar 725
tarihine aittir. Bu tarihten sonra Tonyukuk’un hayati hakkinda bilgi sahibi degiliz.
Bu ylizden onun 6lim tarihini 725 yahut ondan birkag yil sonra olarak tahmin
ediyoruz.

Tonyukuk, kendi adina Koso Caydam’da diktirdigi yazitinda Il. Koktirk
Devleti doneminde devletin teskilatlandiriimasinda, savaslardaki rollini ve bu
sirada yasadigl olaylari kendi agzindan anlatmistir. Bu yodnliyle s6z konusu
yazitlar, Tark dilinin ilk askeri hatirati hiviyetini tasimaktadir. Tonyukuk, iki
tastan olusan 62 satirlik metinde, Kutluk Devleti’nin kurulusu, Oguz seferi, Kirgiz
seferi, Cin seferleri, Sogd ve Demirkapi seferlerini anlatmis ve son bdélimde de
kendi deneyimleri isiginda birtakim 6gutler vermistir.

* Prof. Dr., MSKU Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bélimii
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Tonyukuk Yaziti, kaganlik yazitlarina gore (Kol Tigin Yaziti, Bilge Kagan
Yaziti, Tes, Taryat Yaziti) daha “sivil” bir metindir. Clinki kaganlik yazitlarinda
olaylar “resmi” bir bakis acisi ve Uslupla anlatilmaktadir. Tonyukuk ise kendi
yasadigl donemdeki olaylari ve bunlardan cikarilacak dersleri “bireysel” ve
“6znel” bir bakis acisiyla ifade etmektedir. Bu yoniyle s6z konusu metin “edebi”
seviye kazanmistir. Tonyukuk, yazitinda, bozkirin bilgisi ile Cin’de 6grendigi savas
kurami bilgilerini birlestirerek olaganisti bir metin ortaya koymustur. Yazit, bu
yoniyle, bozkirda edinilmis deneyimsel uygulamalari, Cin’de kazandigi bilgilerle
birlestiren bir devlet adaminin, bir komutanin ifadeleri olarak diinya diplomasi
tarihinde ender metinlerden biridir. Bu ylizden Cinli elciler ve tarih yazicilari da
Tonyukuk’u “bilge” olarak nitelemis ve meshur savas kurami filozofu Sun Tzu’ya
benzetmislerdir. Bu bakimdan Tonyukuk’un adinin basindaki “bilge”lik sifatini,
kimliginin ve kisiliginin hakiki bir parcasi olarak kabul etmek gerekir.

Bir Edebi Kanon Olarak Tonyukuk Yaziti

Eski ¢caglardan itibaren Bati literatirinde énemli bir kavram olan kanon,
esas itibariyla 6lcek, 6rnek, kural, tablo anlamlarina gelir (Assmann 2018: 116).
Bu anlamlardan Uclincist olan norm Kanon, milletlerin dil, edebiyat, sanat ve
uygarlk tarihlerinin temellerini olusturan metinlere denir. Bunlar, ayni zamanda
toplumlarin ulus haline dénltismesi siirecinde 6nemli “degerler dizisi” olarak
kabul edilirler. Bu yiizden, kanon metinler, ulus-devletlerin kurulusunda 6n
plana ¢ikmistir. Uluslar, bu metinler Gzerinde kurgulanan duygularla milletin
mitik yonini yapilandirirlar. Fransiz Devrimi’yle temelleri atilan modern ulus-
devletler mitolojik tarihlerine ait kanon metinlerini, yaratilis anlatilarini yeniden
kesfedip yeni devletlerini kiltir tarihlerini bunlar lizerine yapilandirdilar. Bu
dénemlerdeki kanon metinlerin basinda ulusal destanlar gelir. ilyada ve Odesa,
Ramayana, Kalevela, Nibelungenleid, Bewolf, La Cid, Chasende Réland, igor,
Sehname, Sinto, Oguz Kagan, Manas, Bozkurt, Ergenekon... destanlarinda yeni
ulus devletin ortaya cikislari ve tarihteki varolus sireclerini bu destanlardaki
mitler icerisine oturttular.

Turklerin yazili ve s6zli tarihinde yukaridaki destanlar disinda pek c¢ok
kanon metin vardir. Bunlarin hepsini saymak mimkin degildir; burada,
Mogolistan’da olusturulan ilk yazili metinlerden Cumhuriyet dénemindeki
olusturulanlara kadar Tirk dilinin ve edebiyatinin degerlendirilmesinde 6l¢i
kabul edilen binlerce metin oldugunu séylemekle yetinelim. Bu metinlerin
basinda Tonyukuk Yaziti’'ni koyabiliriz.

Binlerce yillik Turk tarihinin yazili dénemi milattan 6nceki 4. ylizyila kadar
indirilebilse de bu doénemin asil eserleri 8. yizyilldan sonra verilmeye
baslanmistir. 682’de kurulan 1l. Koktiirk Kaganhg doneminde yazilmaya
baslanan metinler Tirkgenin derli toplu ilk metinleri olarak dil, edebiyat ve dil
tarihimize gegcmistir. Bu eserlerin baslicalari Koktirklerin tinlG devlet adami ve
komutani Tonyukuk’un kendi adina 716-718 yillari arasinda (Akar 2020: 48)
diktirdigi Tonyukuk Yaziti, Bilge Kagan’in, 732 yilinda kardesi Kol Tigin adina ve



kendi adina oglu Tengri Kagan tarafindan 735’te diktirilen Bilge Kagan Yaziti ile
Sine Usu, Tes ve Taryat Yazitlari (Akar, 2019: 101, 121, 122). Bu dénemdeki
metin bltlnliGgu olan yazitlardir.

Bunlar arasinda Tonyukuk Yaziti 6zel bir yer tutar. Bu yazit, Mogolistan’in
Koso Caydam bolgesindeki Nalayh kasabasi yakinlarinda dikilmis, Tirk dilinin ve
edebiyatinin ilk yazili belgelerinden biridir. Bu yazitin dil ve kaltir degeri,
Koktilrkeenin, dolasiyla Koktiirkgeden tiireyen biitlin Tlrk lehge ve sivelerinin ilk
belgelerinden biri olmasidir. Bu yonlyle, metin Tirk dili, edebiyati ve
kiltirinin yazih olan ilk kanonu sayilmahdir. Clnkl bu Yazit, glinimiz Tark
lehge ve agizlarinin ilk basvuru kaynagidir. Edebi sanatlarimizla ilk 6rneklerine
yine bu Yazit'ta buluruz. Tarklerin hayat felsefesi, yasayis tarzlari ile ilgili olarak
da bu Yazit’a basvurmaktayiz. iste bu y&nleriyle metni “yazili” dénemin ilk
kanonu kabul ediyoruz.

Peki Tonyukuk Yazit'nin kanon teskil edecek dil, edebiyat ve kiltirel
hayata dair kanonik verileri nelerdir? Simdi bunlara yakindan bakalim

Eski Tirkce metinler icinde Tonyukuk Yazit’'nin 6zel bir yeri vardir.
Yukarida soz ettigimiz gibi bu yazit “sivil” ve “6znel” ifadelerle yazilmis bir
metindir. Bu yonlyle, metinde Eski Tirkgenin dil 6zelliklerini, 6zellikle de dil
kiltirini tespit etmek daha kolaydir. Zira bu metin bize bu yonlyle veriler
saglamaktadir.

Ill

Tonyukuk Yaziti, Tirk sozli dil gelenegini tespit etmede ilk halka gorevini
gormektedir. Yazili dénemin 6ncesinde binlerce yil boyunca Turk topluluklar
sozli dille anlasmislar, bu dille duygu ve disiince ifade etmisler; iletisimlerini
saglamislardir. Tlrkler arasinda yazili kiiltiiriin yayginlasmasindan sonra da bu
dilin 6zelliklerini butlin metinlerimizde yogun olarak tespit etmek mimkindur.

Tirk sozlG dilinin ilk 6zelliklerini yansitan bu yazittaki Turkce nasil bir
Tirkceydi? Bunu hangi yolla ve yontemle tespit edebiliriz?

Bu sorularin cevabi icin Yazita yakindan bakmak gerekiyor...
1. Tonyukuk Yazitinin Dil Bakimindan Kanonik Degeri

Tonyukuk Yaziti Turk dilinin tarihi dilbilgisi 6zelliklerinin yazih oldugu ve
dilbilgisel bakimdan bitiinlik gosteren ilk kanon metindir.

Yazitta yapi bilgisi bakimindan da 8. ylizyil Tlrkgesi ile ilgili 5nemli ipuglari
edinmek miimkiin gériinmektedir. isim ¢ekimi, ayrilma ve yénelme hali disinda
tamamen oturmus durumdadir. Bu iki hal diger Yazitlarda oldugu gibi +DA ekiyle
karsilanir: yérinte “llkesinde” [3], kanta “kagandan” [33].

GUnUmuz Turk lehgelerinde kullanilan birgok yapim ekinin ilk 6rneklerine
Tonyukuk Yaziti’'nda rastlariz.

{#slz+} kalisiz “tmiyle” [30], {+lIk+} yarlikaduk “buyurdugu” [40],
{+IG+}, kaganhg “kaganli” [56], {+cl+} yerci “kilavuz” [23], {+kinyA}



azkinya “azicik” [9], {+Ak+} kélekin “golctgi ile” [15], {+AgUn+} iicegiin
“Oc¢l birlikte” [21], {-(1)G+} bilig “bilgi” [6], {-slk+} udisikim “uyuyasim”
[12], olursikim “oturasim” [12], {-glllk+} topulguluk “delmek” [13], {-
GA+} bilge “bilge” [7], {-r-} keliirti “getirdi” [36], {+(I)k-} tasikti “cikt1”
[33], {+IA-} siiletdim “asker sevk ettirdim” [43].

Tiirk dilinin isim ¢ekim eklerinin de erken donemde olusmaya basladigini
yine Tonyukuk Yaziti’'nda tespit ediyoruz.

{-/IAr} cokluk eki Tonyukuk Yazit’'nda bir 6rnekte gorilir.
begler “beyler” 11/B-36
iyelik eklerinin hemen hemen biitiin sahislar icin cekimine rastlanir:

{+m} kaganimin “kaganimla” [53], {+i} k&iliifice “gbdnlince,
diledigin gibi” [32], {+(s)I} dligi “bolagi” [4], {+mlz} yagimiz
“dasmanlarimiz” [8], {+|Arl} begleri “onlarin beyleri” [42]

Yazitta hal eklerinin de olustugunu goruyoruz.

{+(X)g} oguzug “Oguzlari” [7], {+(I)n} kanin “hanini” [2], {+nl} bizni
“bizi” [20], {+GA} tabgacka “Cin’e” [1], {+A} lize “lizerine” [9], {+DA}
irakda “uzakta” [5], kanta “kagandan” [33], {+(l)n} yolsizin “yolsuz
olarak” [35], {+cA} kééiiliifice “gbnlince, diledigin gibi” [32] {+gArU} /
{+rA} kagangaru “kagana dogru” [33]

Tonyukuk Yazit'nda Tirk dilinin ilk yazili zaman ¢ekimlerini goririz. Bu
ekler, zaman iginde kigik ses ve gorev degisimlerine ugrasa da giinimiz Tirk
lehce ve agizlarinda biiyiik 6lgtide ayni sekilde kullaniimaktadir.

{-DI} kilintim “dogdum” [1] {-mls}, tasikmis “sefere ¢ikmis” [30]
I/K-6{-Ir/Ur} keliir “gelir” [32] I/K-8, {-mAz} kelmez erser “gelmezse” [32]
I/K-8.

Genis zaman ekleri asagidaki 6rneklerde simdiki zaman gérevinde
kullanilmistir: kara kumug olurur értimiz “Kara Kum’da yasiyorduk” [7]

{-Dacl} dliirteci “6ldurecektir” [10], {-AyIn} yoglatayin “cenaze
torenini yaptirayim” [31], {-Allm} yanallm “doénelim” [37], {-sAr}
kazganmasar “kazanmasa” [54], {-@¢} basitma “baskina ugratma” [34], {-
gil} urgil “vur, yerlestir!” [34] 1/K-10, aygil “soyle!” [5] I/B-5, {-zUn/zu}

o~

yarlikazu “esirgesin” [53], {-(u)ii} olurufi “oturun” [34]

Tirk dilinin s6z diziminde 6nemli bir yer tutan sifat-fiiller ve zarf-fiiller
Tonyukuk Yazit'nda c¢okca kullanilmistir. Bu yapilar hem climleye esneklik
kazandirmis, hem de analitik dlstinceleri ifade etmede dile semantik imkan
kazandirmistir.

{-mls} tegmis idi yok “hi¢c degmisligi yok”, {-dUk}: berdiik (iciin
“verdigi icin” [6], {-gmA}: aytigma “denilen” [44] Il, {-Dacl}: keltecimiz
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“gelecek olan askerimiz” [14], {-I/-U}: udi “kovalayarak” [41] II/B-6, {-
(X)p}: ésidip “isitip, duyup” [33] {-Xn}: teyin “diye” [34], {-A}: asa “asarak”
[371, {-kl1}: erkli “iken” [8], {-Gall}: topulgali “delinmesi” [13], {-mAtl}:
udimati “uyumadan” [51], {-CA}: yugur¢a “yogururcasina” [26]

2. Tonyukuk Yazitinin Edebiyat Bakimindan Kanonik Degeri

Tonyukuk Yaziti, Tirk edebiyatinin Gslup 6zelliklerini derli toplu olarak
tespit ettigimiz ilk yazili kanondur. Metinde 6nemli sayida soyut s6z, es anlamli
sozler, cok anlami sozler, birlesik fiiller, kalp s6zler, savas ve diplomasi alanina
ait terim ve kavramlar bulunmaktadir.

Yazitta, alkin- “mahvolmak, 6lmek” [3], tenri [2], 6tiinmek “arz etmek”
[12], yiikiinmek “boyun egmek, itaat etmek” [28]... gibi cok sayida soyut soz
vardir. Bunlar, Turk dilinin 8. ylzyilda belli bir kavram zenginligine ve ifade
imkanina kavusmus oldugunu géstermesi bakimindan énemlidir.

Metinde, dilin islenmisligini gosteren kii¢liig [20] // alp [38] “glcly, yigit”
gibi cok sayida s6zclik vardir.

Dilin gelismisligi icin dnemli gdstergelerden biri olan ¢ok anlamli s6zler de
Tonyukuk Yazit’'nda tespit edilebilmektedir. Bu sozler, Tirk dilinin o cagda,
soyutlama, igretileme yapmis oldugunu gosterir. Ornegin, kor- fiili hem bakmak,
hem de bagimli olmak anlamlarinda kullanilmistir.

kér- “bakmak; bagl olmak” [32]

Dildeki s6z varliginin 6nemli isaretlerinden biri de birlesik fiillerdir. Bu
sozler, dilin “hareket” imkanlarini gdsteren sozlerdir. Esasen bir fiil dili olan Tiirk
dilinde bu anlamda c¢ok sayida birlesik fiil yer alir. Tonyukuk Yazit’'nda da
bunlarin bir bolimi goéralir. Bunlar, hareketin zamanini, tarzini, sartini
gosterirler.

yélii ber- “hizla gitmek”, [27], ésidii bér- “isitivermek” [15], uka
bas- “uykuda baskina ugratmak” [27], olurur er- “ikamet etmek” [7]

Tonyukuk Yazit’'nda birtakim savas ve diplomasi terimlerine de rastlanir.
Bunlar, Turklerin 8. ylzyildaki toplumsal yasayis tarzlarini gosterdikleri gibi Tirk
savas tarihi bakimindan da 6nemli ipuglari vermektedir.

kan “hikimdar” [2], icikmek “tutsak olmak” [2], athg “ath” [4],
yadag “yaya, piyade” [4], uduzmak “takip etmek” [15], ¢cabis “cavus” [7],
yagi “disman” [8], kériig “haberci, casus” [8]...

3.Tonyukuk Yazitinin Etnoloji Bakimindan Kanonik Degeri

Tonyukuk Yaziti, Turklerin hayata bakis agilarini, yasayis tarzlarini, olay ve
olgulari anlamlandirma bicimlerini gosteren ilk yazili metindir. Bu yonuyle Yaziti
Turk etnoloji kanonu olarak nitelemekteyiz. Tonyukuk, kendisinin kaleme aldigi
bu metinde yer yer tarihT anlatinin disina ¢ikarak olaylari algilama ve yasama dair
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onemli bilgilendirmelerde bulunur. Metinin bircok yerinde, 6zellikle Bati
seferinin anlatildigi bélimde bunu agikga gérmek mimkindir. Koktiurklerin,
Tirk olmayan halklar savasmaya ¢alisirken Oguzlar ve Kirgizlarin da onlara
baskaldirmalari karsisinda séylemis oldugu bir atasozii/kalip s6z, Turklerin “i¢”
ihanet karsisindaki tavir ve tutumlarini géstermesi bakimindan énemlidir: icin
tasin tutmis teg “ici disini kusatmis, kontrol altina almis gibi” [13]. Buradaki “i¢”
ve “dis” karsilastirmasi, siyasi ve felsefi olarak o donem Tirklerinde dil ve kiiltir
birligi gosteren “ulus”u acgik¢a vurgulamaktadir. Clinkli Tonyukuk, “i¢” olarak

Kirgizlari ve Oguzlari gormektedir.

Metinde bununlailgili olarak ikinci 6rnek Turklerin glindelik hayatlarindaki
onemli kavramlar hakkinda ipuglari vermektedir. Bilindigi gibi Turklerde savas,
bir hayat tarzi, hatta sanat olarak algilanir. Savasta yenilmek de bu algiya bagh
olarak kisiyi psikolojik olarak ¢ok etkileyen en utang¢ verici durumdur. Bati
seferinde diismanlarin ¢oklugu karsisinda savasmaya pek gonilli olmayan
komutanlar Tonyukuk’a arig ubuti yég “Temiz(in, savasmamisin) utanci (savasip
yenilenin utancindan) iyidir.” [37] atasOziinii soylerler. Bu ifade, o donemde
Tirkler arasinda “savas”in mutlak zaferle sonuglanmasini gurur ve mutluluk,
savaslp yenilmeyi ise mutlak utang olarak gérmektedir.

Tirklerin 8. ylzyildaki yasam tarzi hakkinda da ilk ipuglarini bu kanonik
metinde goririz. Tonyukuk, Tirklerin gocebe olarak yasadiklarini, temel
beslenme kaynaklarinin avcilik ve hayvancilik oldugunu kéyik yéyii tabisgan yeyii
olurur ertimiz bodun boguzi tok érti yagimiz tegre uguk teg erti biz es teg ertimiz
“Geyik yiyerek, tavsan yiyerek yasiyorduk. Halkin bogazi toktu. Dismanimiz
cevremizdeki yirtici kuslar, biz ise onlarin ortasinda pay gibiydik.” [8] climlesiyle
dile getirmektedir. Yazit'ta bozkir toplumlarin hayvanlar dinyasini
gbzlemlemesini ve bunlardan yasama dair veriler cikardiklarini da tespit
ediyoruz. Tonyukuk, toruk bukali semiz bukali irakta bilser semiz buka toruk buka
tiyin bilmez ermis “Zayif boga ile semiz boga uzakta (iken) hangisinin semiz boga
hangisinin zayif boga oldugu bilinmezmis” (T 1-5-6) atas6ziinde de Tonyukuk,
Turk milletinin binlerce yil hayvanlari gézlemleyen, onlarin davranislarindan
hayata uyarlamaktadir.

Tonyukuk Yaziti, 8. ylzyildaki Tirk boylariyla diger halklar arasindaki
iliskiler hakkinda da bilgiler veren ilk metindir. Bu ¢agda, Tirk boylari kendi
aralarinda ve Cinliler, Mogollar, Koreliler, Tibetliler hatta Farslar ve Araplarla da
miicadele etmektedir. iste bu ortami Tonyukuk Yazit’'nda onun dilinden su
climleyle 6greniyoruz: yagimiz tegre uguk teg erti biz es teg ertimiz “Dismanimiz
cevremizdeki yirtici kuslar, biz ise onlarin ortasinda pay gibiydik.” [8]

Tirk devlet teskilatinda kagana ve devlet yetkilerinin en 6nemli gérevleri
halkin (bodun) giiven ve huzur ortaminda yasamasidir. Kaganlar, yabgular,
komutanlar, beyler hepsi bundan sorumludurlar. Tonyukuk Yazit’'nda devlet
yetkililerine yliklenen bu gérev islenmis bir s6z kalibinda soyle dile getirilmistir:
bu tiirk bodun ara yarakhg yagig yéltiirmedim tiigiinliig atig yiigiirtmedim “Bu



Tirk halki arasinda silahli diisman kosturmadim, (kuyrugu) dugiamli atlar
kosturmadim” [54].

Sonug

Bilge Tonyukuk, Tirk diplomasi ve savas tarihinin en Onemli
sahsiyetlerinden biridir. Tonyukuk’un kendisinin kaleme aldigi ve kendi adiyla
bilinen yazit da Turk dilinin ilk blyldk ve kapsamli yazili metnidir. Metin, dil
bakimindan Tirk dilinin gramer 6zelliklerinin tam olarak gosterildigi ilk yazit
olarak Tark dilbilgisinin kanonudur. Tonyukuk Yazit’nda Tirkgenin ilk Uslup
ozellerini de acikca gérmek mumkindidr. Satir aralarinda Tiirk etnolojisinin
okunabildigi metin, yazili ilk Tlrk etnolojik kanonu kabul edilmelidir.
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FARABI BiLGELiGiNiN TURK DUNYASINA YANSIMALARI*

Hiseyin Gaz TOPDEMIR™

Giris

Klasik dénem olarak adlandirdigimiz sekizinci ve on ikinci yuzyillar
arasinda isldm diinyasinda Bagdat merkezli olarak ortaya c¢ikan entelektiiel
basarinin mahiyetine iliskin cok sayida arastirma yapildigi herkesce bilinen bir
husustur. Ozellikle disiplinin kurucusu olan George Sarton’in bilim tarihini
akademik disiplin olarak tniversite programinin bir parcasi haline getirdikten ve
buyik bir gayretle derledigi ¢ ciltlik Bilim Tarihine Giris® baslklh kitabini
yayimladiktan sonra genelde bilim tarihine, 6zel olarak da islAm diinyasinda s6zii
edilen zaman araliginda olup bitenlere duyulan ilgi artmistir. ilginin artmasina
kosut olarak konunun, nesnel, yéntemli ve donemsel kosulari gozetilerek hak
ettigi bir bicimde arastirilacagi ve beraberinde basarinin nedene dayall
aciklamasinin yapilacagl beklentisi dogmustur. Buna karsin, Bagdat merkezli
entelektiel aydinlanmanin mahiyetini anlamaya yonelik arastirmalar beklenen
derinlikte olmamis, basarinin nesnel ve dénemsel kosullarini gézeten agiklamasi
yerine ya salt geviri etkinligi yoluyla olustugunu savunan ¢ok genel ya da
bitiniyle isldam dininin bilgiyi dven yéniine baglayan dar bakis agisina sahip
degerlendirmelerle yetinilmenin 6tesine gidilememistir. Oysa Bagdat merkezli
gerceklesen diisiince hareketi, programi, ydontemi, yoneteni ve paydaslari olan
blyiik bir dislince hareketidir ve bu hareketin daha dnceden ortaya ¢ikan ve
Grek Mucizesi olarak adlandirilan parlak bilimsel ve diistinsel basariyla ortak olan
yonu zaten geviriye dayanmasidir. Grekler nasil ki daha eski uygarliklarin mirasini

alarak kendi distince diinyalarini insa ettilerse, Bagdat Mucizesi de ayni sekilde

*Mugla Sitki Kogman Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi ve Mugla Halkbilim Kiiltiir ve Turizm
Toplulugu tarafindan 21 Ekim 2020 tarihinde dizenlenen Kdiltiir Diinyamizin Mimarlari
baslikli panelde yapilan konusmanin genisletilmis halidir.

“Prof.Dr. Mugla Sitki Kogman Universitesi, Edebiyat Fakiltesi, Felsefe B&limd,
topdemir@hotmail.com

! George Sarton, Introduction to the History of Science, Vol. |, From Homer to Omar
Khayyam, Baltimore, MD: Williams & Wilkins 1927; Vol. ll, Part I-2, From Rabbi Ben Ezra
to Roger Bacon, Baltimore, MD: Williams & Wilkins, 1931; Vol. Ill, Part I-2, Science and
Learning in the Fourteenth Century, Baltimore, MD: Williams & Wilkins, 1948.
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gerceklesmistir. Bunda tereddit edecek bir sey olmadigi gibi, aksine bilim ve
diisiince tarihi arastirmalari bugln artik agik¢a higbir uygarlik basarisinin
mucizevi olarak dogmadigini, daima kendisinden 6nceki uygarlik mirasindan
beslenerek olusup ve gelistigini ortaya koymustur. Oyleyse Bagdat merkezli
entelektlel aydinlanmanin 15181 da 6nce disaridan gelmistir. Devlet akh bu 1s1gin
aydinhginda kendi i1sigini olusturacak kurumsal ve kuramsal alt yapiyi
olusturmustur. Ben bu konusmamda devlet aklinin aydinlanmasini saglayan
basat unsurun Tirk bilim ve disin insanlarinin Cayardi boélgesinden Bagdat’a
tasidiklar entelektiel birikim oldugundan hareketle, bu dislince hareketinin
yoneteni ve paydaslari arasindaki iliskiye dayali bir degerlendirmede
bulunacagim. Bunu yaparken de dnce sekizinci ve on ikinci ytzyillar arasindaki
bes yiz yillik donemde aslinda neler olduguna dikkat cekecegim ve ardindan da
bu gelismenin diisiince mimarlarinin Tirkler oldugunu Farabi ozelinde

gostermeyi deneyecegim.
Tarihsel Art Alan: Yéneten ve Paydas iliskisi

Kaynaklarda yinelenen temel bir iddiayi dile getirerek denememe
baglamak istiyorum: “islAm dininin dogdugu siralarda Arap cografyasinda
entelektlel kiiltir adina siirden baska ne felsefe ne de bilim s6z konusuydu.”
Elbette her iddia kanitlanmaya agik bir 6nermedir ve s6zi edilen iddia da bu
kuraldan arinik tutulamaz. iddia tarihi varlik sahasina ait oldugundan kanitini da
tarihi belgelere ve mimkiinse tanikliklara dayandirmak en gikar yoldur. Bu
baglamda s6z konusu edecegimiz ilk taniklik veya tarihi belge dénemin Unli
tarihcisi Belaziir’nin ve Hz. Muhammed’in aciklamalarina dayandirarak ileri
sirdigiini séyledigi diistinceleridir. Belaziiri, islam dinini Peygamberimiz ilan
ettigi siralarda Mekke’de okuma yazma bilen on yedi kisinin bulundugunu
belirtmekte ve Peygamberimizden soyle bir hadis rivayet etmektedir: “Biz yazi
yazmayi ve hesap yapmayi bilmeyen bir toplumuz. Aylarin uzunlugunu ifade
etmek icin iki elimizin on parmagini lGcer defa gosteririz...” (Sayili, 1997, s. 8).
Belaziri’nin ifadesine cesitli nedenlerle sicak bakilmasa ve yeterli gortilmese
bile, baska arastirmacilarin yazilarina dayanarak da so6zi edilen disinceleri
dogrulayici yonde kanaat olusturmak mimkiin gériinmektedir. Klasik donemde
islam diinyasinda s6z konusu oldugu disindlen kiltiirel durumu arastiran
tarihcilerden biri olan matematik tarihgisi Julius Ruska, Belaziri'yi dogrular

yonde soyle bir degerlendirmede bulunmakta, “Onemle ve israrla ifade
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edilmelidir ki iran’in ve Roma’nin tasra vilayetlerine tasan Araplar ne hukuk
bilimini ne de devlet yonetme sanatini hazir ve olusmus bir sekilde
beraberlerinde getirmislerdi; bilakis fethedilen tlkelerin yonetim metotlarini ve
hukuk formlarini blyiik 6lclide degistirmeden aynen almak zorunda kalmislardi”
(Sezgin, 2008, s. 3) demektedir. Gelismekte olan toplumlarin kendi kiltirel
formlarini olustururken daha 6nceki kiltlrlerden ciddi 6l¢tide beslendigini ve
diisinsel mirasi 6zilimsedikleri Olclide kendi 0Ozglin dislince diinyalarini
olusturduklari bilinmektedir. Zaman igerisinde yereli asacak sekilde evrensel
nitelik kazanan, 6zellikle bilim, felsefe ve sanat basarilarinin, bir medeniyet
cevresinden digerine aktarildigini, bu yoldan bir uyanisin gerceklestigini ve
dolayisiyla aslinda eski ve yeni medeniyetlerin “tefekkir ile birbirlerine
baglandiklarini, bu kesintisiz bagin da ceviri hareketiyle (Ulken, 2020, s. vii)
gerceklestigini bilim ve dlsiince tarihi arastirmalari agik ve secik sekilde ortaya
koymustur. Bu hakikat konunun bir boyutudur ve ikinci boyutu ise kimler
tarafindan ve ne sekilde gerceklestirildiginin analitik olarak irdelenmesidir.

Klasik donemde gerceklesen Bagdat merkezli entelektiiel basarinin kimler
tarafindan ve ne sekilde olusturuldugu arastirildiginda, orada da benzer
sureglerin isledigini sdylemek yanhs olmayacagi gibi, basarinin mimarlarinin
kimler oldugu hususunu aydinlatacak bazi belgeye dayali ilk elden anlatimlari
esas alarak konuyu aydinlatmak ve dogrulamak miimkiindiir. Klasik dénem islam
entelektliel basarisinin hazirlayicisi ve kurumsal bir nitelik kazanmasinin
saglayicisi, basta Mansur olmak Uzere diger halifelerin de kuskusuz katkisi
olmakla birlikte, koruyucu, kollayici ve kurumsal devamliligini saglayacak sekilde
entelektiiel gelismeye en uygun iklimi olusturanin Halife Mem(n (786-833)?
oldugu aciktir. Zira Halifenin entelektiiel gelismeyi ara¢ degil, amacg olarak
benimsedigini hem Bilgelik Evini kurmasindan hem de Unli Tirk matematikgisi
ve astronomu Harezmi’den (780-850) bir matematik kitabi yazmasini istemis
olmasindan ¢ikarmak mumkiindiir. Harezmi'nin Halifenin istegine olumlu
karsihk vermesi aslinda yukarida sorulan “basarinin kimler tarafindan ve ne
sekilde olusturuldugu” sorusunun cevaplanmasinda ve sirecin anlasilmasinda

onemli bir asamay! ifade etmektedir. Matematik tarihindeki ¢cok 6nemli bir

2 Modern devlet yapilanmasina kadar bilimin dogup gelismesi ve bilim insanlarinin kendilerini
givende hissetmeleri hep krallarin, hikimdarlarin veya prenslerin korumasi sonucu
gerceklesmistir. Dolayisiyla bir toplumda devlet aklinin eslik etmedigi siirece bilimin gelismesine
olanak olmadigi anlasilmaktadir. Klasik dénem islam diinyasindaki basari icin de bu kural
degismemistir. Ayrinti icin bkz. (Hoodbhoy, 1992, s. 141-142).
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gelismeyi temsil eden bu talebi Harezmfi kitabinin girisinde 6zetle, “Mem{in beni
cebir konusunda bir el kitabi hazirlamam igin yireklendirdi. Kitabin
muhteviyatini insanlarin strekli ihtiya¢c duyduklari veraset, paylasim, tereke,
hukuk davalari ve ticaret gibi konularla, arazi 6l¢imd, kanal kazilmasi, geometrik
hesaplama ve cesitli tirlerdeki baska hesaplari gerektiren islerinde ihtiyag
duyduklari seylerle sinirh tutmami istedi (Gutas, 2003, s. 113; Sezgin, 2008, s.
13)” bigiminde ifade etmektedir.

Harezmi'nin kitabina yazdigi aciklama metnini analiz ettigimizde, hayatin
olagan akisi icerisinde gereksinim duyulan batin alanlari, yani miras davalari,
her tir ticaretin gerektirdigi matematik, arazi 6lgme ve kanal isleri gibi konularda
gereksinim duyulan mihendislik (hendese) ile ginlik alisverisi de icerecek
sekilde temel dort islemi kapsayan konular oldugu hemen dikkat cekmektedir.
Bu konular ilk kez giindeme gelmedigine gore, soyle bir ¢ikarimda bulunmak
yanlis olmayacaktir: Su halde Bagdat’ta s6z konusu konulari kaleme alacak ve bu
dizeyde bir matematik kitabi yazacak matematik bilgini bulunmamaktadir.
Mem{n’un saltanat dénemi (813-833) dokuzuncu yiizyllin ortalaridir ve
Peygamberimizin dliminden bu tarihe kadar yetismis bir matematik bilgini
olduguna dair tarihte kayit da yoktur. Buradan hareketle yetkin bir bicimde
matematik birikiminin disaridan Bagdat’a tasindigi ve kitabin iceriginin kadim
uygarlik mirasinin yenilikci ve vyaratict bir tarzda Harezmi tarafindan
olusturuldugu, dolayisiyla da IslAm diinyasindaki cebir bilgisinin Tirk
diinyasindan geldigi aciktir. Bu durumu cebir s6zctglinin etimolojisi Gzerinden
belgelemek de olasidir. Cebir s6zctigl sanildig gibi Arapca degil, Simerce bir
sOzcuktir. Su halde Tiirk dinyasi Bagdat Aydinlanmasindan dnce kadim uygarlik
mirasiyla temas kurmus ve ciddi bir sekilde 6ziimsemistir. Nitekim Harezmti gibi
Unli bir diger Tirk matematikgisi Abdiilhamid ibn Tiirk’iin eserleri de dikkate
alindiginda, bu duruma bir de (nli Grek matematikcisi Diophantos’un
matematik kitabi ¢evrilmeden bu matematikgilerin eserlerini kaleme aldiklari
eklendiginde, o zaman Grek etkisi olusmadan 6nce Tirklerin konu hakkinda ileri
diizeyde birikime sahip olduklari acgik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Konumsal sistem
Uzerine  kurgulanmis bu c¢alismalarin  esasini  olusturan matematik

hesaplamalarin Harezmi’nin® adiyla bugiin de biitiin diinyada anilmasi su halde

3 Harizm?'nin cebir alanina yaptigi bir diger 6nemli katki ise kitabinda Hint aritmetigine uyguladigi
yontemin benzerini cebir denklemlerini ¢ézerken yapilacak islemleri sirali bir diizenle cebire de
uygulamasidir. Bu usule daha sonra matematik tarihinde bilginin adinin Latince soylenisinden
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tesadiifi degildir (Sayili, 1997, s. 4-5).

Bu agiklamalar 1siginda ve Halifenin talebi de dikkate alindiginda bundan
kisa bir sire sonra gerceklesecek olan Bagdat Aydinlanmasinin veya Abbasi
Distince Devriminin (Gutas, 2003, s. 23) kurumsal ve kuramsal temeli i¢in bir
hazirhk yapildigini ve bu hazirlhk evresinden sonra ileride ortaya cikacak
gelismelerde baska Tirk bilim ve disin insanlarinin 6nemli rol oynadiklarini
belirtmek yerinde bir degerlendirme olmaktadir. Clnki bugilin geriye dogru
baktigimizda Bagdat Aydinlanmasinin saglam ve glvenilir bilginin pesine
distlmesi isteginin hayata gecirilmesi hareketi ve bu hareketin merkezi
kavraminin da bilginin degerli gériilmesi diisiincesi oldugunu gorebilmekteyiz.
Mem{n’un ¢abalariyla tam anlamiyla gelisme kaydedecek olan bu aydinlanma
hareketinin, “bilgi, bilgi olmak bakimindan degerlidir” dislincesi temelinde
gerceklesmesi ve bu diisiince hareketinin kurucu mimarinin Farabi olmasi dikkat
cekicidir. Cayardi bolgesinden Bagdat’a gelmis olan Farabi’nin Dogu ve Bati
Ronesans’inin temel formlarini nasil olusturdugu hususuna deginmeden 6nce,
diistiince tarihinin seckin temsilcilerinden biri olarak hakl bir tin kazanmis olan
ibn Haldun’un (1332-1406) konu hakkindaki gériislerine de yer vermek hem
konuya zenginlik katacak hem de daha fazla aydinlatacak oldugundan yararli
olacaktir. ibn Haldun’a gére, Grek uygarligindan sonra insanligin ikinci biyiik
entelektiiel atilimi olan isldam diinyasindaki bilimsel ve diisiinsel gelismeleri
yaratanlar, Araplar degil, Arap diinyasinin Kuzeydogu bélgelerinin sakinleridir ve
bu bolgelerin iginde 6zellikle Turklerin yurdu oldugu aracisiz, agik ve secik olarak
bilinen, Orta Asya kuskusuz 6zel bir agirlik tasimaktadir. Demek ki, Tirklerin
islam ile karsilasmadan énce de ileri diizeyde entelektiiel birikime sahip olduklari
ve Islom dinyasinda gerceklesen bilim ve disiin etkinligine vyeri
doldurulamayacak katkilar yaptiklari ve bu katkilarinin da “olusmus bir uygarlik
basarisini paylasmak degil, aksine onu var etmek anlaminda” (Sayili, 1990, s. 7)
oldugunu belirtmemek igin bir neden yoktur. Bu bilgilere bir de evrensel kiltir
tarihindeki 6nemli bir basariyl ifade eden, dinsel diinya gorisiini bilimsel
kavrayisla uzlastirma denemesini ilk kez gergeklestiren ve bu denemenin daha
sonra Bati diinyasinca siklikla kullanilmasina firsat veren kisinin de Farabf (Sayil,
1990, s. 9) oldugu animsaninca, Tiirklerin klasik dénem islam uygarhiginin gergek

mimarlari oldugunu sdylememek icin hicbir gerekce kalmaz (Topdemir, 2017, s.

turetilen algoritma (diizenli hesap teknigi) denilmistir (Fazlioglu, 1997, s. 226).
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235-236). Bunu soylerken kuskusuz Farabi’den dnce de yetismis bilim ve disiin
insanlarinin varligini inkar etmek degil, aksine siirecin basat sahsiyeti olduguna
dikkat cekmek amaclanmaktadir. Clinki bilgi temelli ve bilgiyi salt deger olarak
goren bir duslince hareketi olarak ortaya c¢iktigl acik olan Bagdat entelektiel
devrimini bitiniyle kusatan disiincenin mimarinin, yani gelismeleri sevk ve
idare eden akil ylritmenin, akil, bilgi ve erdemi sistemli bir bitin olarak
irdelemek suretiyle, Tirk ve islam felsefesini kurmayi basarmis olan Farab?dir.
Yukarida deginildigi itibariyle ibn Haldun’un dedigi gibi Greklerden sonra
insanhgin ikinci blylk basarisi olan Bagdat dislince devriminin 6ncisiiniin
mu‘allim-i sani, ikinci evrensel bilge, diye adlandirilmayi her bakimdan hak eden
Farabi (Topdemir, 2017, s. 237) oldugu kesindir.

Farabi ve Tiirk Diisiince Gelenegi

Peki, Farabi bunu nasil basarmistir? Sorunun cevabi Tabiat iiminin Kékleri
Hakkinda Yiiksek Makaleler adli kitabinda yer almaktadir. Burada akil, ruh ve
nefsi, Tanr’'nin insana bahsettigi ¢ yeti olarak goéren Farabi, ayni zamanda
“Bunlardan akil, serefli bir nurdur. Ruhtan ve nefisten daha latiftir” (Farabi,
1951, s. 83) der. ifadede dikkat ceken husus, Farabi’nin kadim bilgelik gizgisine
denk gelecek sekilde bilgiyi temele alan bir dlisiince atmosferini akil, ruh ve nefis
gibi U¢ yetiyle temellendirmesidir. Kuskusuz Ggiini de bahseden Tanri’dir, ancak
Tanr’nin bahsettikleri icinde sadece akil en serefli olandir. Diger bir deyisle “akil,
ilham mabhiyetinde bir nur ve nurlanmis bir ruhtur” (Farabi, 1951, s. 84). Farabi
ayni zamanda ruhun kaynaginin ve dogasinin akil (Farabi, 1951, s. 86) oldugunu
belirtmektedir; ¢linkt akli bilgiyi alabilecek, isleyebilecek bir yeti olarak Tanri
kendi o6zinden vyaratmistir ve akil dogustan bunlari yapabilecek sekilde
donatilmis olarak gelmektedir.* Akil ve onun nasil kullaniimasi gerektigi ise
actkca dogru disinmenin kural, ilke ve yontemini bildiren mantigin isidir
(Topdemir, 2017, s. 237-238). Farabi’nin dogru distinmenin Olclsi olarak
degerlendirdigi mantiga olaganistii deger atfeden bir yaklasim sergilemis ve bu

tutumu kendisinden sonra gelen mantikgilarin cabalariyla mantik “diisiincenin,

4 Farabi'nin akla duydugu guven ve baglanma hem insanin akil sahibi bir varlik olduguna bir
gondermedir hem de onu Tanrinin insana en biiylik armagani olarak gérmektedir. Bu bakis agisiyla
felsefenin amacini Goklerin ve Yer’in yaratani olan Tanri’yi bilmek (Hammond, 2001, s. 10) olarak
olusturan Farabi, bilmeye duydugu derin arzunun bir sonucu olarak bilmenin araci olan akli kutlu
gérmis ve “Akli veren Tanri’ya hamdolsun (Farabi, 1951, s. 16)” diyerek akil sahibi olmanin ve onu
gerektigi gibi kullanabilmenin en biyik erdem oldugunu dile getirmistir. Bu yonuyle aslinda bitiin
zamanlarin en biiyik rasyonalist filozofudur.
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eylemin ve duygunun 6l¢iti (‘Adi, 1956, s. 94)” haline getirilmistir. Bu yonlyle
de yirminci ylizyila damgasini vuran mantik¢i ampirizm ekolliiniin mantikgl
yoninin oncilagiini yapmis (Topdemir, 2017, s. 239) oldugunu séylemek yanlis

olmayacaktir.

Burada Farabi’nin akla yaptig1 biyik vurgudan sonra, dogru kullanimi igin
mantiga dikkat cekmesi, yani akil ve dogru kullanimini, yani yéntem sorununu,
iki ayri konu olarak degerlendirmesi ayni zamanda Descartes ile iliskilendirmeye
de olanak tanimaktadir. Bununla birlikte oncelikle Descartes’a géndermede
bulunurken, onun klasik mantigi aklin ydnetimi icin uygun bulmadigini®, o
ylzden matematigi dne ¢ikarmak istedigini gbz ardi etmek gibi bir distincenin
amaclanmadigl bilinmelidir. Aksine ve sadece Farabi disincesinde yer aldigl
bicimiyle aklin dogustan geldigi kabulli ve bu kabule dayali olarak esas olanin
onu etkin ve dogru bicimde kullanmak oldugu dislincesiyle, Descartes’in
“sagduyu ya da akil diinyada en iyi paylastiriimis seydir. Her insan kendi payinin
o kadar iyi oldugunu sanir ki, baska her seyden en glic memnun olanlar bile,
kendilerinden bulunan sagduyudan fazlasini arzu etmezler. Herkesin birden
bundan aldanmis olduguna ihtimal verilmez (Descartes, 1984, s. 7)” yargisinin
benzerligine dikkat ¢ekmektir. Devaminda olan ise her iki filozofun da akla
duyduklari gliveni, hakh kilmak veya gerekcelendirmek icin dogru disiinmenin
kural ve ilkelerini betimleyecek sekilde birer yéntem 6nermelerine gondermede
bulunmaktir. Akl dogru yonlendirmek yukarida deginildigi bicimiyle, Farabf icin
mantik iken, Descartes icin matematiktir (Jaspers, 2003, s. 49-50). Bununla
birlikte, Farabi’nin gelecege etkisini yukarida s6z konusu edildigi izere sadece
mantikla sinirlamak da dogru degildir. Aksine Farabi, mantigi da icerecek sekilde
islam cografyasinda sonraki dénemde bicimlenen felsefe anlayisinin da
mimaridir. Gramer ve mantik iliskisini irdeleyen ve mantiga Farabi’'nin yikledigi
anlami yuklemekle yetinen Sicistani (913-987) (Netton, 2005, s. 24-28),

Farabi’nin ahlak konusundaki disiincelerini yineleyen isfahani, kendisini

5 “Gengligimde felsefe disiplinleri arasinda mantigi, matematik bilimler arasinda da geometricilerin
analizi ve cebiri biraz incelemistim. Bunlar, tasarimin gergeklesmesinde isime yarayabilecek (g
sanat ya da bilimdi. Ama yakindan inceleyince gordim ki, kiyaslari ve daha bir stri kurallariyla
mantik, yeni bir sey 6gretmekten ¢ok, bilinen seyleri baskalarina agiklamak ya da Lullus’un sanati
gibi, bilinmeyen seyler hakkinda bilgi verecek yerde, muhakeme ylriutmeksizin sz sdylemekten
baska bir ise yaramiyor. Mantikta pek dogru ve pek yarali birgok kurallar bulunmakla birlikte,
bunlarin arasina birgok zararli ve gereksizleri de karismistir. Boylelikle, dogru ve yararh olanlar
zararh ve gereksiz olanlardan ayirmak, bir mermer kitlesinden bir Diana ya da Minerva heykeli
¢ikarmak kadar gictir (Descartes, 1984, s. 20-21)”".
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acimasizca elestirmesine karsin, ozellikle iyiyi tanimlarken, iyi niteliklere sahip
birey ve bu niteligin nasil kazanilacagl hususlarinda Farabi'nin distncelerini
yinelemekle yetinen Gazali, (1058-1111) ve mutluluk hakkindaki diislincelerini
paylasan el-Bagdadi, Farabi’nin etkiledigi dusinirlerden sadece bir kagidir.
Farabi’nin etkisi sadece Bagdat duslince cevresiyle de sinirh degildir.
Nihayetinde Endiiltsli bilge ibn Riisd de siyaset, mutluluk ve bilgi konularinda
Farab?'yi izlemis ve bilgiyi erdem olarak kabul ederek, Farabi’nin kuramsal ve
uygulamali erdemlere iliskin gorislerini  “bilginin  amaci  ona uygun
davranabilmektir, yoksa sadece bilmek degildir (Khalifat, 1990, s. 176-178)"
diyerek igsellestirmistir. Buna karsin Farabi’nin ibn Sina lzerindeki etkisinden
so6z etmeye gerek bile yoktur; c¢linkii o zaten felsefede kazandigl derinligi
Farabi’'ye borglu oldugunu 6z yasam hikayesinde (ibn Sina, 2004, s. 13-14)
kendisi bizzat belirtmektedir (Topdemir, 2017, s. 239-240).

Farabi'nin evrensel baglamda genel kiltir ve siyaset konularindaki
etkisine gelince... O Akilcilik temelinde gelistirdigi diisiince hareketinin bir
sonucu olarak, akil ve bilgi baglasikligi yoriingesinde hayat bulan bir yaklasim
olusturmustur. Onun akil-bilgi-erdem (gllsli arasinda bag kurdugunu ve buna
gore hareket ettigini séylemek yerinde olacaktir. Bu bakis agisinin 6nemini tam
olarak anlamak ve anlamlandirabilmek igin aslinda bugln akilciligin ne anlama
geldigi Gzerine kisa bir degerlendirmede bulunmak gerekmektedir. Modern
bicimine dayanarak séylemek gerekirse, akilcilik hem inancglarimizi diizenlemek
hem de bilgiyi eylemlerimizin 6l¢lsi ve kilavuzu haline getirmek icin gerekli iyi
bir muhakemedir. Clnk akilciligi savunan ve akilci inanglari bulunan insanlarin,
kendi gerceklerini destekleyen uygun kanitlari ve nedenleri vardir; akla dayal
eylemlerin, iyi olani tesvik eder nitelik tasidigini temel bir postulat olarak
benimsemislerdir. Akilci kisiler, iyi eylemlere rehberlik etmek icin gercek
inancglari ararlar. Zira insanin akil ylritmeleri, inanclari, arglimanlari, izledigi
politikalari ve diger uygulamalarinin timia akilsal olarak tanimlanabilir. Bu
anlamda bir seyi rasyonel olarak kabul etmek, onu, mantikh, uygun, gerekli,
gercekei ve iyi gibi kabul edilmis bazi hedeflere uygun olarak kabul etmektir
(Gauch, 2012, s. 21-22). Oyleyse bilgiye sahip olmak ve bilgiye dayali davranmak
en ylice erdemdir. Bu hakikatin karsiligi Tirk genel klltiiriinde ve siyasetinde Kut
almis olmaktir. Kut almis bireyler ve bu bireylerden olusan toplumsal ve kiltirel
yapl, aslinda birey, toplum ve devlet iliskilerinin nasil olmasi gerektiginin de

ifadesidir. Bu ifadenin somut siyaset bicimine donlismesi, Farabi'nin ideal kent
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yonetimi adini verdigi, yani Kut’unu bilgiden alan yénetim bigimi, Saltik Kara
Bugra Han’in ve bilge veziri Yusuf Has Hacib’in benliklerinde gerceklesmistir
(Ulken, 2004, s. 166-171). Farabi’nin israrla belirttigi Gzere insanin yikimli
oldugu en Ust yetkinligi gerceklestirmesinin gerekliligini aynen paylasan Yusuf
Has Hacib, bu yetkinliklerin Adalet, Akil, Bilgelik ve Kut oldugunu belirtmektedir.
Ona gore devlet adalet iizerine kurulmali, vezir akilli ve bilge olmahdir. Ustelik
yonetenin hem yaratilis bakimindan hem de egitim-6gretim bakimindan yetkin,
yeterli ve adalete uygun davranacak bilgelikle donanmis olmasi olmazsa olmaz
kosuldur (Ulken, 2004, s. 168-169; Topdemir, 2017, s. 241). Burada Farabi’nin
adalet ve egitim arasinda bag kurdugu ve yoneticinin her bir bireyin yetenegi,
yeterliligi ve yetkinligi 6lgclisinde en yiliksek erdem olan mutluluktan pay
alabilmelerini gozetecek bir egitim dizenini kurmasi gerektigini 6ngdrdigi
belirtilmelidir (Bayrakli, 1992, s. 564). Bu da adaletin ta kendisidir. Burada
Ozellikle adalet biciminde ifade edilenin aslinda erdemli devletin dizeninin
niteligi olduguna ve bunun da ilahi (Tengri) dizeni ifade ettigine dikkat
edilmelidir. Oyleyse Tanrisal olana uygunlugu gerekli kilan bu kavrayisin
bitlndyle Farabi’nin erdemli kent dizeninin Tanr’’dan baslayarak diinya
Uzerindeki diizene uyan bir yetkinlik dizilimiyle anlatiminin yinelenmesi
oldugunu soylemek gerekmektedir. Clinki Tanrisal olana yakisacak ydneticinin
de Tanrisal olana yakismasini saglayacak bir yetkinlikte olmasini beklemek
gerekir. Bunu yoneticiye kazandiracak olan da onun c¢ok iyi derecede felsefe,
bilim ve sanat egitiminden gecmis olmasidir. Cinki adalet, akil ve hikmetle elde
edilir; ve adalet halkin hakkidir (Ulutan, 2000, s. 190-191; Topdemir, 2017, s.
242). Farabi baglaminda mutluluk ile erdemli olmak arasinda bag kuran
(Topdemir, 2017, s. 243), Yusuf Has Hacib’e gore bilgiye ve bilginlere saygi
ylksek bir ahlakin gerekliligidir, dolayisiyla herkes bilgiyi istemeli ve bilgiden
nasiplenmelidir. Ustelik bilgiyi isteme yalnizca dini degil, ayni zamanda
matematik ve astronomi gibi bilimlerin ortaya koyduklarini da istemedir. insanin
kemale ulasmasi boyle olur (Tekeli, ve digerleri, 2021, s. 172-173). Bu bitincul
bilgi kavrayisi, Tiirk diisiince diinyasinda daha sonra, 6nce Fatih Sultan Mehmet
(1432-1481) ve ondan sonra da Mustafa Kemal Atatiirk (1881-1938) tarafindan
bir kez daha dikkate alinmis ve her iki donemde de evrensel bir basariya
donistirilecek bir buyruk (6gat) haline getirilmistir. Her iki lider de
Karahanlilarin bilgi erdemdir dedigi ve Farabi'nin yetkinlik olarak adlandirdig

diizeye ancak bilgide tamliga, bitiinlige, baska bir deyisle holistik kavrayisa
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sahip olmakla ulasacagini ¢ok iyi kavramislardir (Topdemir, 2017, s. 243; Kok,
2016, s. 11).

Yusuf Has Hacib’in Uzerindeki Farabi etkisinin belirgin bir bicimde
gozlemlendigi bu politik yapilanmanin esasini  Tanri-Evren-Akil-Toplum-
Mutluluk-Tanri bigiminde gerceklesen dongli olusturmaktadir. Burada Tanri
Kutlu Kut olarak goérilmekte, boylece Kut'un Kut'tan ¢ikarak Evren, Toplum ve
insandan gecerek tekrar Kut’a dénecegi éngoriilmiis olmaktadir. Kut yetkinligin
son siniridir (Tiirker-Kiyel, 1990, s. 219-220). Yukarida deginildigi bicimiyle Ttirk
siyasi dislincesinde bilgi ve bilgiye dayal olarak bireylerin yetki ve sorumluluk
almalari ¢ok erken donemlerden beri benimsenen bir davranistir. Bilgiye bagli
davranisin anahtar kavrami adalettir. Adalet yoneticinin yonettiklerine bir latfu
degil, aksine gorevidir. Bu yliksek kiltlrel kavrayis kuskusuz birey, devlet ve
toplumiiliskilerine de yansimis ve Kutadgu Bilig’de evrensel bir ydnetim bigimine
dénismistir (Turker-Kiiyel, 1990, s. 221; Topdemir, 2017, s. 244). Oyle ki
yonetenin de yonetilenin de “uyum, denge ve dogruluk” i1siginda davranmasinin
gerekliligini bildiren Kutadgu Bilig, adil yoneticinin, tipki Giines gibi, herkesin
Uzerine esit bir bicimde 1siin1 yaymasini zorunluluk olarak goériir. Toplumsal
baris icin bu sarttir (Tlrker-Kiyel, 1990, s. 222). Bu sartin kavranmasi, bilincine
varilmasi ancak Kut almakla olur. Hikmetin 1si8inda aydinlanmakla olur. Adil
yOneticinin adaleti ayni zamanda halkinin duygu ve dislincelerini dikkate
alabilmeyi, davranislarini da takdir edebilmeyi gerektirir. Cinkl her insanin
icinde bulundugu topluma karsi sorumluluklari vardir. Bunlar icinde en basta
geleni en yiiksek iyinin ve en yiiksek mutlulugun gerceklesmesini saglamaktir
(Tarker-Kayel, 1999, s. 232). Bitlin bunlar Farabi’nin muhtesem dislince
diinyasinin (Topdemir, 2017, s. 245), yetkinliginin, adalet sevdasinin insanliga

armaganlaridir.

Bitlin bu acgiklamalardan sonra, artik su soruyu sormanin zamani
gelmistir: Peki, hikmet nedir? Farabi’ye gore hikmet en yetkin olani en yetkin
bilgiyle bilmektir. Kut’u bilmektir. Hikmet Tanri’'nin niteligidir. Tanri hikmetle
kendi 6zind bilir. Bu yaratmadir. Hikmet insan da ise bir erdemdir. Erdemli olan
Kut'un Kut’'tan cikip tekrar Kut’a dénecegini bilen kisidir. Bunu bildiginde de
varhgin 6ziiniin adalet oldugunu anlayandir. Oyleyse asil varlik ve ona iliskin
dogru bilgi hikmettir. Hikmet adaletle ilgilidir ve bu bilgiler 1siginda davranmak
ise mutluluktur (Turker-Kiyel, 1999, s. 233). Kutadgu Bilig’e gore tipki Farabi’nin
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dedigi gibi, insan ancak erdemli toplumda yetkinligini kazanabilir; eger erdemsiz
topluma dismisse, derhal erdemli topluma siginmalidir (Topdemir, 2017, s.
246).

Bu donemde erdemli olmanin gerekliligini tek savunan Yusuf Has Hacib
degildir. Halktan biri olarak gorebilecegimiz, Atebetii’l-Hakayik’in yazari Edip
Ahmet Yikneki de benzer diisiinceleri savunmaktadir. Oyleyse sadece
yoneticinin bilgiyle dakik baglarinin olmasi yetmemekte, ideal toplum igin
bireylerin de bilgiye mimkin oldugunca katilmalari gerekmektedir. Yikneki,
ve bilgiyi mutluluga goétiren yol olarak benimsemekte, “bilgili ile bilgisiz denk
olur mu?” diye sorduktan sonra, bilgisizligi zavallilik olarak tanimlamaktadir
(YUkneki, 2009, s. 18). Yikneki’nin metnindeki dikkat ¢eken bir diger ayrinti da
“insanin yakisikhligi akildan” gelir seklindeki ifadesidir. Grek dlnyasinin en
ylksek kiltiirel yaratimlarinin Turk dlinyasinda bitiin ayrintisiyla kavranildigini
gosteren bu aglk ifade, aslinda Platon’un bilgisiz insani ¢irkin olarak
betimlemesine (Eflatun, 1988, s. 26-27; Platon, 1986, s. 292-293) acik bir
gondermedir. Yikselis donemlerinde Tirk devlet yonetimlerine hep bu anlayis
egemen olmustur (Topdemir, 2017, s. 247-248).

Farabi’nin duaslincelerinin etkisinde yetisen bir diger bilge de Ahmet
Yesevi'dir (1050-1166). Yesevilik olarak adlandirilabilecek bir 6greti (erkan)
gelistiren Yesevi'nin 6gretisinin iki temel ilkesi s6z konusudur: Duygudaslk ve
bilgece davranma. Yesevi 6gretisi Turk dislince geleneginin 6nemli bir kismini
olusturan tasavvuf anlayisinin Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan gelisimini
anlayabilmek icin (Topdemir, 2017, s. 250) 6nemli bir mihenk tasidir (Kilig, 2012,
s. 62-63). Dolayisiyla bilgeligin ilk kosulu insanin icinde yasadigi diinya ve
toplumla uyumlu, kendi kendine yeten, bilingli bir varlik olmasidir. Bu yiizden
Farabt'nin ileri sirdGgu Uzere erdemli toplumlarda bilgi ile erdem daima esit
olarak gorilmis ve bilgiye sahip olan yeglenmistir. Buna gore bilgelik de insanin
her seyden 6nce olup bitenleri nedenleri ve sonuglari 1siginda degerlendirmesi,
Olclp bicmesi ve hakikate gotirecek ¢abayi ve bu ¢abayi gerceklestirecek uygun
araglarin neler olmasi gerektigi konusunda saglam bir kavrayisinin bulunmasi
anlamina gelmektedir (Cevizci, 1999, s. 122-123; Topdemir, 2017, s. 252). Yesevi,
tam bu bilingle insanlarin egitilmesine, manevi diinyalarinin bilgiyle

donatilmasina yonelik bir anlatim bitinlGglu 6ngérmektedir. Anadolu’yu boyle
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bir yliksek manevi iklimle donatan Balim sultan, Yunus Emre ve Haci Bektas
Veli'nin hikmet yoluyla yaptiklari da budur (Topdemir, 2017, s. 253).

Sonug

Tarihe mal olmusg blyuk bireyler tarihin dogru yazilmasini sagladiklari,
iyiyi, dogruyu ve estetik olani insanliga armagan ettikleri icin biyuktirler. ikinci
evrensel bilge olmayl her bakimdan hakkettigi icin Dogu veya Bati kiltir
cevresine mensup olsun, yukarida adlari anilan dislince insanlari Farabi’nin
izinde ilerlemeyi yeglemisler, insanin egitilmesine, manevi dinyasinin bilgiyle
donatilmasina yonelik ¢caba gdstermislerdir. Bu ¢abanin yiksek amaci elbette
tamamen bilgiye dayali erdemli yasamanin ve bu dogrultuda eylemenin bireye
ve dolayisiyla da topluma egemen kilinmasidir. Cok daha énemlisi, bu insanlar
Farabi'nin cizdigi yoldan giderek bir kiltlire degil, evrensel anlamda butiin
insanliga yonelik, neredeyse bitin kiltirlerde ortak anlama gelen biyik
anlatimlar, séylemler ortaya koymuslardir. Nitekim Farabi’den el alan Cayardi
erenlerinin baslattigi bu biylk distnsel atilim sireci, baska bir deyisle bliytk
diisiince hareketi, Anadolu’ya tasinmis ve Anadolu erenleri tarafindan Anadolu
Selguklulari, Osmanhlar ve Tirkiye Cumhuriyeti’'nde siirdirilmesi saglanmis
(Topdemir, 2017, s. 254-255) ve ilelebet payidar kiinmistir.
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MEDENIYET KURUCU DEGERLER: BiLGi VE AHLAK (ATABETU’L HAKAYIK
OKUMASINA GiRi$)

Sebahattin CEVIKBAS"

Medeniyet?!, insan topluluklarinin gelismis ya da ilerlemis hali veya belli
bir asamasi olarak kabul edilir. Medenilesmek, barbarliktan kurtulmak, yasam
sanatlarinda egitilmek aydinlanmak, gelismek, sizilmek ve evcillesmek
demektir. Ayrica medeniyet sehirlilik, borcluluk ve yukamliliklerin yerine
getirilmesi, bunlarin sorumluluklarinin Ustlenilmesidir. Medeniyet, sanatta
zarifligin, entelektliel konularda aydinlanmanin, toplumda erdemli yasamin
gostergesidir. Zariflik resim, heykel, mizik ve mimariyi Gretir. Aydinlanma bilgiyi,
yani bilimi, felsefeyi ve edebiyati/yaziyi Uretir. Erdemli bir yasam, erdemli
sehirleri, erdemli sehirler, huzurlu ve mureffeh bir toplumu/devleti Uretir.
Medeniyet bunlar arasinda kurulan dengenin disavurumudur.

Medeniyet hem tarihsel bir slireci -insanhgin tanik oldugu tarihsel
dontsimlerin silirecini- hem de kiltarel bir kimligi -cesitli toplum ya da
kilturlerin kimligini- ifade eder. Bu ifade bicimleri icinde medeniyet, ¢ok gesitli
olgulari, bilimsel bilginin gelisimini, dini dislince ve gelenekleri, barinma,
beslenme, yasama tarzlarini, vb. ¢ok genis bir alani icine alir. Medeniyet, ayni
zamanda kiltlir dedigimiz bu genis alanin somutlasmis halidir. Her toplum
kaltirind, yasama bigimlerini somutluga ulastiramaz; bunun igindir ki, kiiltir
her toplumda, medeniyet ise belirli toplumlarda bulunur.

Medeniyetin en temel gostergesi, devlet olma/kurma iradesi ve
cesaretidir. Devlet bir sistemi, sistem belli kurumlari gerektirir. Devlet

*Prof.Dr., Mugla Sitki Kogman Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe B6Iimi.

! Genel anlamda medeniyet, bir toplumu digerlerinden ayirmak icin iliskisel bir kavram
olarak kullanilmaktadir. Bu baglamda medeniyet, ibn Haldun’un medeniyeti tanimladig
cerceveye uygun olarak, toplum anlaminda da kullanilabilir. 17. ylzyil Tirk
disundrlerinden Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Ala-i’de “medeniyet” yerine “temeddiin”
terimini kullanir. Temeddin, degisik gruplarin ve farkli milletlerin genel toplumsal
yapilarinin birbirileriyle uzlasip dizenli olmasidir. Kinalizade'nin agiklamasi, yasadigl
doénemin farkl din ve milletlerden olusan Osmanli toplum modeline isaret etmektedir.
Semseddin Sami, Kdmds-1 Tirki’de medeniyeti “ulim ve finGn, sandyi ve ticaretin
semeratindan bi-hakkin istifade ile hiisn-U halde, refah, asayiste yasayis, hazariyyet
terakkisidir” seklinde; Cumhuriyet dénemi felsefe s6zI(gl yazarlarindan Mustafa Namik
Canki’'nin Bliyiik Felsefe Liigati'nde medeniyeti “kabil-i intikdl mahiyette olarak, din,
ahlaki, bedii, fenni veya ilmi bir ihtisas arzeden bir genis cemiyetin yahut birbiriyle
miinasebette bulunan miteaddit cemiyetlerin bitin ferdleri arasinda misterek ictimaf
hadiselerin mecmaGudur” seklinde tanimlar.
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olma/kurma iradesinin 6n sarti kiltirdir. Zira her medeniyet, her biri kiltirin
bir pargasi olan bir inanis bigimi, bir dislince tarzi, bir diinya gorisu, bir varhk
telakkisine ihtiya¢ duyar. Bunlar olmadan bir kiltir olusturma, devlet olma ve
medeniyet kurma imkani yoktur. Dahasi medeniyet bu kiltlir 6geleri Uzerine
insa edilir.

Bir medeniyet, icinde bulundugu zamanin esya ve olaylarini insa eder,
anlamlandirir. Kendi zamanini insa edemeyen ve anlamlandiramayan kdltirlerin
ve medeniyetlerin zamaninin nasil olacagini baska kultlr ve medeniyetler tayin
eder. O kuiltir ve medeniyet de baskasinin zamaninda yasamis olur. Baska bir
ifadeyle gocebe olarak, degilse eger en hafifinden bir siginti olarak yasar.
Baskasinin zamaninda vyasayan, baskasinin mekaninda yasar; baskasinin
mekaninda yasayan baskasinin yurdunda/vataninda yasar. Yaklasik olarak son iki
asirdir kendi vatanlarimizda garip kalmamizin nedeni biyldk 6lclde
medeniyetimizin ya da medeniyet kurucu degerlerimizin zamanimizin esya ve
olaylarini anlamlandiramamasidir.

Her toplumun/milletin kendi kiltliri ve medeniyeti vardir. Bu yiizden
birden c¢ok kiltiir ve birden ¢cok medeniyetten bahsetmek gerekiyor. Genel
olarak bir Dogu bir Bati medeniyetinden bahsedilecegi gibi, bir Yahudi,
Hiristiyan, bir islam medeniyetinden de bahsedilir. Bizim de icinde
bulundugumuz medeniyet ¢ergevesi icinde de muhteva ve anlam bakimindan
birbirinden farkli medeniyetlerden bahsetmemiz gerekiyor. Ornegin, Tiirk-islam
medeniyeti gibi. Ust kimlik olarak Dogu ve islam medeniyeti icinde olsa da
Tirklere (Karahanl, Selguklu, Osmanl) ait bir medeniyet vardir. Tlrklerin 6nceki
kurduklari ya da dahil olduklari medeniyetlerden farkh olarak bu medeniyet
Tirk-islam medeniyetidir. Bu medeniyetin 6zii, Tirkler arasinda islamiyet’in
kabultinden once var olan  gicli bir  hikmet  geleneginin
yenilenmesi/canlandirilmasi ve bu gelenegin islam tefekkiirii ile telifinden
ibarettir. Tirk-islam medeniyetinin tasavvuf Uzerinden dogmasinin ve
gelismesinin nedeni de budur.

Her medeniyetin kurucu degerleri, genel olarak ifade edersek “medeniyet
kurucu degerler”, vardir. Kaynagi islam dini, Tirkler'in Tirkistan’dan getirdigi
kiiltiirel degerler ve yasadigimiz cografyadan (Tiirkistan, iran, Anadolu) aldigimiz
kiltir unsurlari olan medeniyetimizin kurucu degerleri, felsefe ve bilimi de
iceren bilgi ile din ve tasavvufu da iceren ahlaktir. Medeniyet kurucu degerlerin,
-yani din, felsefe, bilim ve mistisizmin/tasavvufun- hangi ya da hangilerinin 6ne
ctkacagini medeniyet kurmayi Ustlenmis olan milletin toplumuna ve/veya
insanliga soyleyecegi so6zii belirler. insanina ve insanliga sdyleyecek sozii
olmayan bir medeniyet insasindan bahsedilemez.

Bireylerinin eylem ve iliskilerine yol gosterecek, kisaca bilgi ve ahlak olarak
ifade edilebilecek olan medeniyet kurucu degerler, farkh icerimleri/muhtevasi
ve bilesenleri olsa da ortaktir: din, felsefe, sanat ve bilgi. Bir medeniyet hangi
kurucu degerler lizerine kurlu ise, o degerler Uzerine gelisir, blyir, genisler,
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kabul gorir; o degerlerden uzaklasma o medeniyetin duraklamasina, zayiflama
ve nihayet ¢oklsiine neden olur. Her medeniyetin bu anlamda gérece uzun ya
da kisa omirleri vardir. S6zini tamamlamis medeniyetler olabilecegi gibi,
soziine devam eden medeniyetler de vardir. Hatta soyleyecegi sozi
tamamlamamis medeniyetler de vardir. Genel olarak islam medeniyeti, 6zel
olarak da Tiirk-islam medeniyeti insanliga sdyleyecegi s6ziinii tamamlamamis
medeniyetlerdendir. Elbette tek tek ele alininca her medeniyetin yeniden
canlanma gayreti icinde oldugu gorilar; lakin insanhgl icinde bulundugu
kesmekesin icinden gikarmayi basarabilen medeniyet yeniden hayat bulacaktir.
Ya da yepyeni bir medeniyet kendi degerleriyle kurulacaktir.

Bati medeniyetinin “insanlik adina” sozind tiketmis bir medeniyet
durumuna hizla sirtklendigi ginimiizde yeni bir medeniyet tasavvuruna
ihtiyacimizin oldugu sliphe gotirmez bir hakikattir. Bu tespit, s6zi yarim kalmis
bir medeniyet olan Tiirk-islam medeniyetinin sdziinii tamamlayabilmesi icin bir
firsattir. Ama bunun icin medeniyet kurucu degerlerimize sahip cikmak,
medeniyet kurucu degerler manzumesine gore yasamak gerekir.

Yasanilabilir bir toplum ve devlet igin, kiltiir ve medeniyetin kurucu
degerlerini bilmek, anlamak ve dahi yasamak ve yasatmak gerekir.

Hakikat insani ¢abalarin yéneldigi ve aradigi seydir. insanlik en basindan
beri hakikati arar. Hakikat yolcular, insani/insanligi olabildigince hakikat
Ulkesine tasimaya ¢alisir. Hakikat Glkesi bizatihi gerceklerden kuruludur. Hakikati
arama, ifade etme ve tanimanin araci bilgidir. Bilginin, bilgiye ulasmanin, onu ele
gecirmenin farkl yollari vardir. Bilgi ile edep/ahlak ile bu tlkenin esigine ulasilir.
Bircok klasik kaynagimiz gibi Edip Ahmet bin Mahmud Yiikneki’'nin Atabet’ul
Hakayik baslikli eseri de bu esige ulasmanin ipuglarini verir.

Medeniyetimiz yiksek insani degerler Gstiine kurulmus bir medeniyettir.
Zemini bilgi/bilim, din ve ahlak olan medeniyetimiz, felsefe ve bilim de dahil bilgi
ile akil, dusinme/tefekkir medeniyeti; din ve tasavvuf da dahil ahlak ile,
merhamet, comertlik, sefkat, insana/halka saygi, aceleci olmama, 6fkeye hakim
olma, caliskanlik, algak gonilliik, vs. medeniyeti olarak dogmus ve gelismistir.
Birkag asirdan bu yana unutmus oldugumuz bu alanlarla iletisim kurmanin yolu,
kiltir ve medeniyet diinyamizin kurucu degerleriyle, bu kurucu degerleri
tanimlayan, agiklayan klasik eserlerimizle irtibata ge¢mektir. Aralarinda Kutadgu
Bilig, Divan-1 Liigati’t-Tiirk gibi kiilt eserlerin bulundugu bu eserlerden biri de
Edip Ahmet Yikneki'nin ‘Atabetii’l Hakdyik” adl eseridir.

12. yilzyillda Edip Ahmet Yikneki tarafindan yazilmis olan Atabetii'l
Hakdyik (Gergeklerin Esigi), Karahanli beylerinden Muhammed Dad Sipehsalar'a
ithaf edilmistir. Hadis ve Arapca beyitlere referanslarla yazilmis kitap, ahlak
ilkelerini, “ahlakl insan” olmanin yollarini agiklamis, cesitli ahlaki 6gttlerde
bulunmus, islami disiince ve gorislere yol gdsterici olmustur. Kasgar diliyle
Uygur harfleriyle yazilmis olan eser, konu ve icerik bakimindan Yusuf Has
Hacib'in 'Kutadgu Bilig'i ile benzerlikler iceren eser, bilginin, bilimin, aklin,
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felsefenin ve ahlakin 6ncelendigi evrensel mesajlar icerir. Hemen hemen biitilin
klasik kaynaklarimizda izlerine rastladigimiz bu evrensel mesajlar ile
medeniyetimiz, Endilis’ten Kahire’ye, istanbul’dan Bagdat’a, Buhara’dan
Hindistan’a genis bir yasam alani bulmustur. Basit, kisa ve olduk¢a anlasilir olan
bu mesajlar, medeniyetimizin kurucu degerlerini ac¢iga ¢cikarmak bakimindan
blylik 6neme sahiptir.

Atabetl’l Hakayik, Allah’a hamd ve o6vgl, Peygambere salat, selam ve
ovgl, dort arkadasina selam ile baslar, eserin ithaf edildigi Karahanl beylerinden
Muhammed DAd ispehsalar'a &vgiiden sonra kitabin yazilis sebebinden
bahsedilir. Bilginin yarari bilgisizligin zarari; dilini korumak; diinyanin geciciligi;
comertlik ve cimrilik; alcak gonullilik ve kibir; yardimseverlik, uysallik ve diger
ivilikler; [glinimUiz] diizeninin bozuklugundan bahsedilir.?

Canli ve cansiz, yiiriiyen ve ugan her sey Allah’in varligina taniklik eder:
Hamd Allah’a, kurtulus ancak Allah’in rahmetinden beklenir. Allah her tiirden
ovgl ve takdirin Ustlinde bir kudrete sahiptir. Allah’in GstlinlGgund hicbir dil
ifade etmeye muktedir degildir. Canli ve cansiz, ylirliyen ve ucan her sey Allah’in
varligina tanikhk eder. Allah’in birligi i¢in, kiiglicik ve tek bir nesnede bile
binlerce delil bulunur. Allah, bizi yok iken yarattigi gibi, yok eder ve sonra diriltir.
Bunlarda hig stiphe yoktur. Bu konularda sliphe insani atese gotirir. O Kadir-i
mutlaktir; O gece ile glindizU birbiri ardinca bir uyum iginde gelip gececek
sekilde insan igin yaratmistir. O 6ltuden diriyi, diriden 6liiyl ¢ikarir. Bu Allah igin
¢ok kolaydir.

Resuller birer beyaz yiiz ise, o bu ak yiizlere gézdiir: Peygambere salat ve
selama ayirdigi ikinci béliimde Yikneki, Peygamberin erdemlerinden bir kagina
deginir.

O kullarin en seckini, risaletle sereflendirilen en mutlu kisidir. Resuller
birer beyaz yiiz ise, o bu ak yizlere gdzdir. Peygambere ulasan salavat, yarin
elimizden tutar.

Onlari anmaktan hi¢cbir zaman, usan¢ duymadan peygamberin dért
arkadasina da selam génderirim: Dort sahabenin 6vildigla Gglncl bolimde
Yiikneki, Ebubekir, Omer, Osman ve Ali hakkinda kétii diisiinenlere lanet eder.

Yine onlarl anmaktan hicbir zaman, usan¢ duymadan peygamberin dort
arkadasina da selam génderirim. Atik unvanh Ebubekir ile Faruk lakaphh Omer,
Uglincusi iki kere nurlanmis Osman; onlarin dordiinciisi ise kahraman ve yigit
Ali'dir. Kim bu dort kisi hakkinda koti disiinirse ona benden binlerce lanet
olsun.

2 Bundan sonraki bélimler tamamen Atabeti’|-Hakayik’tan alinmistir. Paragraf
baslarindaki italikler konuyu ifade etmek lzere tarafimdan metin icinden segilmistir.
Bknz. Edip Ahmed bin Mahmud Yiikneki, Atabetii’l-Hakayik, Haz. Yasar Cagbayir, Otiiken
Nesriyat, istanbul, 2013.
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Bu bolimin sonunda Allah’tan bagislanma ve af diler: Allah'im, sen ¢ok
bagislayan Rabb'imsin; senin karsinda ben ne kadar giinahkar bir kul isem de
beni affet. Bana fazlindan ulasirsa nefsim kurtulur; yoksa adalet tam yerini
bulsun dersen felaketim olur.

O, akil, anlayis, biling ve zeka yurdu olan sultan, ayni zamanda bilgi
madeninin ocagl ve erdem kaynadidir: Kitabin doérdinct bolimi, Dad
ispehsalar’a methiyedir.

Ey dilim, 6vgller doktir, dyle glizel sozler sun ki ben de onlari sultanima
armagan edeyim. Sultanimin ovgdleri ile stsli bu kitabi okuyan kisinin ici agilsin.
Onun iyiligi, comertligi ve bagistaki 6lctistzIUgl, 6vgl sdzlerine yabanci ve 6vgl
nedir bilmez kisiyi bile dillendirir, 6vglyl 6gretir. O, akil, anlayis, biling ve zeka
yurdu olan sultan, ayni zamanda bilgi madeninin ocagi ve erdem kaynagidir. O,
himmeti Basak Burcunun en parlak ve yilksek yildizlarindan olan Simak
yildizindan daha yiiksek tutar. Bagis ve comertligi onun cana can katan iki
sifatidir. Halkina karsi cok sevecen, diiriist ve tath dillidir. Ancak 6fkelenirse aslan
kesilir. Giic ve kuvvetce Hz. Omer' e, cdmertlik ve bagista ise Hz. Osman'a
denktir. Akilca Ayas'i gectigi gibi adalet ve hak gozetmede Nusirevan bir hic kalir.
Onun bahsis yagmurundan bulutlar utanir. Bu soziin dogrulugunu diismanlari
bile dogrulamistir. Ey Sultanimin erdemlerini saymaya kalkisan saskin, ¢oldeki
kumlan, kigik taslan saymak mimkin olur mu? Yonetim, siyaset, uyanikhk ve
eli acikhk, bir de adaleti ekle; biitiin bunlarin ne demek oldugunu iyi disin.
Bunlara bir de onur, insanlik, mertlik ekleyip hepsini Kadir Mevla'm sultanima
bagislamis. Bulut kiiclik bir damlacik su bile hediye etse deniz, bunu az veya ¢ok
demeden kabullenir. Sultanim keremce denizden bin kat daha ileridedir. Benim
su kigik hediyemi kabul etmek litfunda bulunursa buna sasmamak gerekir.

Dad Ispehsalar Beyin adi, yeryiiziinde siirekli kalsin diye ben bu kitabi
yazdim: Kitabin besinci bélim Kitabin neden yazildigini aciklar.

Dad Ispehsalar Beyin adi, yerylziinde sirekli kalsin diye ben bu kitabi
yazdim. Kitabimi géren ve isiten herkes sultanimi dua ile ansin diye... Onun
sevgisi ile gonller cossun, onun anisi ile yerylzi dolsun diye... Gelecek kusaklar
arasinda onun adinin ylce ve degerli bulunarak anilmasini diledim. Bakan da,
okuyan da yararlansin diye kitabimi az bulunur fakat degerli s6zlerle stsledim.
Dlguin sahibi es ve dostlarini unutmadigini belirtmek i. ¢in onlara davetiye yerine
belik (hediye) gonderir. Akrabalar da geline sevgi ve baghliklarini ifade icin belik
verirler. Ozellikle damat en giizel, en degerli beligi sunar. Béylece onun génliinde
derin bir yer etmeyi umarlar. Ben de sevgili sultanima sevgimi ve bagliligimi
belgelendirmek igin su sozlerimi yazip hediye ediyorum.

Kitabin bundan sonraki béliimleri yukarida medeniyet kurucu degerler
olarak acikladigim degerlere, medeniyetin kurucusu ve taslyicisi olan, medeniyet
kurucu degerleri kendilerinde toplayan iki temel degerine, bilgi ve ahlaka
ayrilmistir.
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Bilgisiz ve cahil insan dedersiz bir pula benzer: Kitabin altinci bélimi
“bilginin yarari ve bilgisizligin zarar” tUzerinedir.

Benim sozlerimin temelinde bilgi vardir. Ey dost sen de gonliini bilgi
sahibi kisilere bagla. Mutluluga giden yol bilgi ile bulunur. Mutluluga ulasabilmek
icin sen de bilgi edin. Bilgili insan, degerli para gibidir. Cahil ve bilgisiz insan ise
degersiz bir puldur. Bilgili ile bilgisiz denk olur mu? Nice bilgili kadin, bilgi
sayesinde erkekten Ustiin; nice bilgisiz erkek, kadindan daha zayif kaldi. Kemik
icin ilik ne kadar gerekli ise insan icin de bilgi o kadar gereklidir. insanin
yakisikhhgr akildan, kemiginki de ilikten gelir. Bilgisizin hali iliksiz kemik gibidir;
etsiz iliksiz kemige kimse ragbet etmez. Bilgili kisi varligini belli eder. Bilgisiz
hayatta olsa bile yitik sayilir. Bilgi sahibi kendi 6lse de adi 6lmez. Bilgisizin ise
daha saghginda adi unutulur. Bilginin degerini bilen kimse icin bilgi sahibi birisi,
bin bilgisize denktir. Bilginin degerini, onu sinayanlar 6lctii. Simdi deneyerek,
Olclip tartarak cevrene bir bak; bilgi kadar yararli baska bir sey bulabiliyor
musun? Bilginler yukarilara bilgi sayesinde yiikseldiler. Bilgisizlik ylziinden kimi
insan da asagilara disti. Bilgiyi aramaktan, edinmekten usanma. Allah'in resuli
"Bilgi Cin'de olsa da siz arayin.” diye buyurdu. Bilgili bilgiyi arar, ¢link( bilgiyi
arayan bilgili olur. Ey dost, bilginin tadina ve zevkine ancak bilgi sahipleri varir.
Sunu c¢ok iyi bil ki bilginin degeri de ancak bilgi sayesinde anlasilir. Bilgiyi, odun
gibi bilgisiz biri ne yapsin? Bilgisize gercek sz yavan gelir. Ona 6glit ve tavsiye
yarar saglamaz. Nice kirli seyler yikamakla temizlenir de cahillik yikanmakla
temizlenmeyecek kadar berbat bir kirdir. Buyruldu ki "Allah hicbir zaman
bilgisizligi ylceltmemistir." Soyleyen dogru buyurmustur. Bilgiliye bak, her isin
zamanini bilerek girisir ve isini bilerek yapar; sonunda da pisman olmaz. Her ne
is olursa olsun bilgisizin kismetine pismanlik ¢ikar. Clinkii onun bundan baska bir
kismeti yoktur. Bilgili kisi ancak ¢ok gerekli olani soyler. Gereksiz olan s6zii icinde
tutar, gizler. Cahil séyledigi butlin sozleri anlamadan, diisinmeden soyler ve
kendi dili ile kendi basini derde sokar. Buyrulmustur ki, "insanin 8limii iki cenesi
arasindadir." Yaratan Mevla, ancak bilgi ile bilinir. Bilgisizlikten bir hayir géren
var midir? Bilgisizlik yliziinden, 6z eliyle put yapip ve sonra bu yaptigina "Rabb'im
budur!" diyen o kadar ¢ok insan var ki. Bilgilinin s6zi 6g(t, nasihat ve edepten
ibarettir. ister Acem, ister Arap olsun, bilgiliyi, biitiin milletler évdi. Bilgi, mali
olmayan icin tiikenmez bir servettir. Bilgi, soysuz icin bile ayiplanamaz bir
soydur.

Edebin en basinda gelen, dilini gézetmektir: Atabetiil Hakayikin yedinci
kitabi “dilini korumak” Uzerinedir.

Dinle, bilgi sahibi neler diyor neler: "Edebin en basinda gelen, dilini
gozetmektir". Dilini mahfazasinda tut ki disin kirllmasin. Eger dilin
mahfazasindan cikarsa disini kirar. Dislinerek, tasarlayarak soyleyen adamin
sz, sOzlerin en iyisidir. Yansak (geveze) dil, yenilmez bir dismandir. Sozlerini
basibos salma, dilini saglam tut. Dilin basiboslugu bir giin olur tahammiil sinirina
dayaniverir. Dili basibos adam akilli mi olur? Bosbogaz sozleri, cok baslar yedi.
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Birini dil ile yaralama; bil ki ok yarasi kapanir da dil yarasi kapanmaz. Diislincesiz
adamin dili, kendi basina dismandir. Pek ¢cok kimsenin kani sadece dilleri
ylziinden dokilmiustir. Cok konusanlar arasinda pisman olan ¢oktur ama dilini
korumasini bilenlerden hi¢ pisman olan var mi? insana ne gelirse dilinden gelir.
Dili yizinden kimi iyi, kimi kot olur. Su s6zl inanarak dinle, beden her sabah
kalkip egilerek dile yalvarir. Eger bir kiside su iki sey bir araya gelmisse, onda
insanlik yolu bigenmistir10: ilki, gereksiz yere gevezelik ederek yansar; ikincisi
ise o kisi konustugunda dili yalan séyler. Dili yalana alismis insandan uzak dur,
ondan kagin. Sonra kendin de dmriinii dogruluk icinde gegir. Agzin da, , dilin de
batin glizelligi ve stisi dogru s6zdir. Soylediklerini dogru de, dilin de s6zlerin de
suslensin. Dilini gbzet, gel s6zlini kisa tut. Dilini gdzeten kendini gbzetmis olur.
Allah'in Resulu, "insani yiiziikoyun atese atan dilidir." dedi. Dilini siki tut,
ylzikoyun atese gitmekten kendini koru. Dogru soz, bal gibidir, yalan s6z ise aci
sogan. Sogan yiyip de agzini acitma, sen bal ye. Yalan s6z hastalik, dogru soz ise
sifadir. Bu s6z eskilerin bir atasozlidiir. Dogru ol, dogruluk yap ki adin da dogruya
ciksin. insanlar seni dogru olarak bilsin. Egrilikleri birak da dogruluk elbisesini
giyin. Giyeceklerin en iyisi dogruluk elbisesidir. Sirrini iyi gizle, kimseler
duymasin; séziinden 6zline pismanlk gelmesin. Bitin gizli islerin agiga ¢ikip da
bunu duyan ve gorenler sana glilmesin. Ne kadar yakin ve glivenilir bir arkadasin
olsa bile dostuna gilivenerek sirrini agiklama. Duslin ki, sirrin senin iginde
sabretmez ve gizlenemezse, arkadasinda sabredebilir mi?

Bu diinya, konup gbglilen bir konaklama yeridir: Sekizinci kitap, “diinyanin
gelip gegiciligi/bir konaklama yeri oldugu” tzerinedir.

Bu diinya, konup gociilen bir konaklama yeridir. insan konak yerine gecip
gitmek icin iner. Gog kervaninin baskani kalkmis ve yola dismistur; basi kalkmis
olan go¢ daha ne kadar oyalanabilir? Bu diinyanin pesinden gitmek niye? Cimri,
mal ylziinden diinya pesine diser. Sen kendini tut. Mala milke gonil baglamak
neden? Bu mal sabah gelir, aksam gider. Mal miilk hirsini génliinden at; giyim ve
karin toklugu ile yetin. Yoksulluk, yarinin azik yoklugudur. Mal mulk yokluguna
yoksulluk deme. Bu diinya malindan yiyecek ve giyecek kadarini al. Daha ¢ogunu
isteme, clnkld bu fazlalik insana ylkumlilik getirir. Dinya icin "Tarladir"
buyrulmustur. Tarlada iyilik tarimi yapmak icin calis, cabala. Bu diinyanin lezzeti
kahci degildir. Zevk alma zamani yel gibi geger gider. Geng, ihtiyarlar; yeni eskir;
glcli ¢oker, kuvveti gider. Diinya mal, buglin var yarin yok olur. Bugiin benim
dedigin mal yarin baskalarinin kismeti olur. Dolan her sey mutlaka azalir, tam
olan da eksilir. Her mamur sey sonunda harap olur. Nice genis ulkeler vardi;
insanlari kalabalik. O Ulkelere sigamaz kalabaliklar gitti, yalniz yerleri kaldi; oralar
simdi insansiz, kupkurudur. Ne kadar ¢ok bilgin, ne kadar ¢ok bilge vardi. Hani,
nerede onlar? Binde biri bile gérlinmiyor. Diinya insana bazen giliimser ve
hemen kas ¢atip alin burusturur. O, bir elinde bal tutarken diger elinde agi sunar.
Once baldan bir parca tattirarak agzini sulandirir, sonra da kadehine zehir
koyarak sunar. Eger tathinin tadina baktin ise ardindan aciya hazir ol. Clink{i rahat
ve huzur birer birer gelirse, zahmet onar onar gelir. Ey icine hi¢c gam karismamis
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seving uman kisi, bu diinya ne zaman tUimit yeri olmustur? Bu diinya yilan gibidir,
yilani 6ldiirmek gerekir. Clinki o el ile yoklanirsa yumusak goriiniir ama igi zehir
doludur. Yilan kendisi yumusak oldugu halde insana kotilik yapar; ondan uzak
durmali ve yumusakhgina aldanip sarilmamalidir. Bu diinyanin distan gorinisi
de glizeldir, fakat icinde binlerce c¢irkinlik vardir. Dis sisline bakip da ona gondil
baglamak, bil ki hatalarin basidir. Diinya bazen pecesini kaldirir ve yliziinu agar;
kucaklayacak gibi kollarini agarak durur, fakat hemen kagar. Mutluluk yaz bulutu
gibi cabuk gelir gecer. Veya riiya gibi bostur; kus gibi ucar gider.

Allah sana verdiyse sen de ver: Dokuzuncu kitap, “comertligin 6viilmesi ve
hasisligin yerilmesi” tzerinedir.

Ey dost, bilgi sahibinin izinden yiri. Eger konusursan, sozinid bilerek
soyle. Comert adami 6v, eger 6veceksen. Cimriye ise en sert yay ile okunu nisan
al. Bitin diller comert adami 6évmdistiir. Comertlik bitin ayiplarin kirini
temizler. Comert ol ki sana bir kem s6z, sovgii gelmesin. Sovgi gelecek yollari
comertlik kapatir. 'Egilmez gonilleri comert kisi eger. Erisilmez muratlara
comert kisi erisir. Cimriligi oven dil var mi? Hani nerede? Comertligi sade
vatandas, seckin biitlin halk éver. Bak, bilgiyi ancak comert kisi yedebildi. Malini
bilgi ile satti ve ¢ok ovildi. Muhtaglarin yardimcisi olarak yasadi ve diinyada,
gordugun gibi, iyi bir ad birakarak gitti. Cimrinin topladigi glimis ve altinin cogu
haramdir. O, topladiklarinin giinahini yiiklenerek ve arkasindan beddua alarak
gitti. Mali baskalari arasinda paylasildi. Onun payina da sadece pismanlik kald.
Ey mal sahibi comert ve iyi insan, Allah sana verdiyse sen de ver. Yerilip sévilen
kimse, toplayip toplayip vermeyendir. Topladiklarindan verirsen, toplayabildigin
kadar topla. Tabiatin en iyisi, aliskanliklarin ayiplanmayani comertliktir. Cimrilik
tabiatin en ¢irkinidir. Ellerin kutlusu veren eldir. En kutsuzu da alip alip vermeyen
eldir. Cimrilik hastaligini iyilestirecek bir ilag bulunmamistir. Cimrinin eli
vermekten yana simsikidir. A¢g6zIi cimrinin gonli toplamakla doymaz. O malina
kul, mali da ona egemen olur. Bu halkin en iyisi comerttir. Comertlik seref, ikbal
ve glizellikleri arttirir. insanlar arasinda sevilmek dilersen comert ol, codmertlik
seni sevdirir. Cimri, ancak malinin cobanidir. Toplar, yemez icmez ve baskasina
da vermeden simsiki elinde tutar. Sagliginda dostuna tuz bile tattirmaz. Oliince
mali kalir, onu da diismani yer.

Bliytiklenme elbisesini giyindin ise hemen lizerinden ¢ikarip at: Onuncu
kitap, “tevazu ve kibir” hakkindadir.

Sana yine ¢ok gerekli bir s6ziim daha var, bana kulak ver onu séyliyorum
simdi. O s6z sudur: Kibri yere at, algak génullGlige saril, onu siki tut. Kibir, bitin
dillerde yerilen bir huydur. Huylarin en iyisi algak gonullGliktir. Bir kimse ki
blyiklik tasladi, bencillik ettiyse onu ne Allah sever, ne de kul. Diinya mal
kazananlarin hepsi, yiyemeden gitti; durumlarini gor: Karisi bir baska erkege
vardi, onunla yatarak bedenini ona teslim ediyor. Biylklenme elbisesini giyindin
ise hemen Gzerinden cikarip at. Halka karsi kibirle goglis kabarttinsa, dilini
hemen dizelt. Allah'in varligina ve birligine inancin belirtisi alcak gondlla
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olmaktir. Eger sen de miimin isen algak gonulli ol. Allah, algak gonilli olani
ylceltir, kibirliyi de asagilara dustrur. Sakin blyuklik taslama, gercek ulu, yalniz
Allah'tir. Allah, "Ululuk bana mahsustur, onu siz lzerinize alinmayin." dedi.
Bliyliklenmen, buylklige uzanman eger zenginlikten dolayi ise, ¢iplak giderken
malin sana ne yaran olacak dersin? Kasan ve clizdanin burada kalacak. Eger
blyiiklenen kisi, kendisinin soylu oldugunu soyliiyorsa ben ona kesin cevabi
vereyim: Insanlar baslangicta ana ve baba bir kardestir; iyice arastirirsan
aralarinda ne gibi farklar bulabilirsin?

Fazla emel besleme; ecel, emelin arasinda saklidir: On birinci kitap
“harislik/acgozlulik” hakkindadir.

Gel sana yine bir 6gut daha vereyim, dinle: Fazla emel besleme; ecel,
emelin arasinda sakhdir. Ey dostum, emel denilen sey uzun (vadeli) disinmektir.
Distinceyi uzun tutma; isi, calismayi cok tut. Diyorsun ki insana giyecek, yiyecek
ve icecek gerekli. Hatta cok mal, cok isci ve kadin... Eger dmiir boyu yetecek
kadar mal topladinsa bile, baslik giyebilmek icin insana 6nce bir bas gerektir. Hirs
insan i¢in kot bir huydur. Hirsin sonu Gzlintl, pismanlik ve 6zlem olur. Zenginlik
de yoksulluk da Allah'in ' verdigi kismettir. Hirs ise insan igin yalnizca bos bir
zahmettir. Hirs sahibi diinyanin malini toplasa doymak bilmez. Kendisi
ihtiyarladigi halde, icindeki hirs hig yaslanmaz. Hirsli adam, hirsini ancak toprak
altina girdiginde terk edebilir. Hirs sahibi kimse mal milk edinmekten yorulmaz
ve bundan hig usanmaz. Bu hastaligin ilacini heniiz bulan olmadi. Bir s6z vardir:
“Eger bir kimseye iki vadi dolusu altin para verilse, o bunlari yetersiz bulup
Uglinci vadiyi de ister.” Ey hirsh kisi, de bana: Hirsli davranmanin ne geregi var,
bu kadar hirs neye yarar? ister dar, ister genis, senin rizkin yazilmistir; hirslanmak
acaba bunu daha iyi yapar mi?

Kim yardimsever ise ona insan de: On ikinci kitap, “kerem, hilm ve diger
iyilikler” hakkindadir.

Kok (soyu) glizel olanin kendi de giizel huylu olur. Bu giizel huylu adama
gondl baglanir. Adamdan adama fark ¢oktur, ama goériiniiste hepsinin basinda
baslik vardir. insanlarin biitiin davranislarini ve hareketlerini cok iyi incele; kim
yardimsever ise ona insan de. Yardimseverlik duygusu tasimayan insan meyvesiz
agac gibidir. Meyvesiz agaci kesip odun yapmaktan baska neye vyarar?
Misliman'a karsi sevecen ve merhametli ol. Kendin igin dlstindiklerini diger
Mislimanlar i¢in de disiin. Sana cefa edene vefa ile karsilik ver. Ne kadar
yikarsan yika, kan kani temizlemez. (Kan, kan ile yunmaz.) Elinde yenebilecek ne
varsa, a¢ insani doyur. Giyilebilecek elbise bulursan, ciplag giydir. Sen
baskalarina zorluk ¢ikarma, zahmet cektirme. Eger sana baskasindan eziyet
gelirse, tahammul goster (dayan). Kotilik yapan adama sen iyilik yap,
bagislamanin ilk sarti budur, bunu iyi bil. Eger bir kimseden iyilik gbriirsen ona
ovgl ile hayir dua et. Kusurlu adamin kusurunu affet, dismanligin kdkiini kazi
ve ortadan kaldir. Ofke ve diismanlik atesi alevlenirse, lizerine yumusaklik
suyunu dok ve o atesi sondirmeye bak. Yardimseverlik bir binadir, uysallik da
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onun temelidir. Agirbashlik bir bahge, bagis ise o bahgede biten kirmizi gldir.
Egilene destek ver (biikiilmesin); kesileni ekle (yikilmasin). Boyle bir insana hiir
kimseler minnet duyar. Ey dost, blyuklerin hakkini gézet. Gereksiz mizahtan ve
yersiz micadeleden sakin. Bu tiir mizah blylklerin sana karsi olan hiddetini
artinir. Kiiglikler de sana karsi kistahlik etmeye hak kazanirlar. Bunlarin-
gercekligine inan. Basina bir bela gelirse, ondan kurtulus glintinii sabirla bekle.
Yani Uzerindeki bela ve zahmeti yok etmege calisarak rahata ermeyi bekle.
Sikinti yanginlari séner, sikinti bir nébet gibidir, gecer gider; sabir sahibinin
bundan kazanci sevap almak olur. Bliylklige erisirsen, aslini sasirma. Atlas
giyersen, bez giydigin zamanlari unutma. Yikseldikce daha ¢cok yumusak huylu
ol. Buylge ve kiiclige tatl dil kullan. S6zlinl aklinla tartarak sdyle, diisinmeden
acele konusma. Sonra basini korumak igin saklanacak yer aramaktansa bastan
s6zlinU sakla. Binlerce dostun olsa bile cok sayma; diismanin bir tek olsa bile
azimsama. insan ne kadar dikkatli olsa da yanlislk yapabilir. Ne kadar usta olursa
olsun, bir kusuru bulunabilir. Boyle bir kusurdan dolayi bas kesen, yasamak icin
diinyada adam bulamaz. lyi davran, géniil alarak yasa; kendini kétiiliikten bir
baska yana cek. Bir is yapacaksan dlisiinlp tasinarak gercekten gerekli oldugunu
bilerek yap. Yapacagin isi ¢ok iyi incele, isin basini ve sonunu diisiin. Sonunda
seving gelecekse Oyle gonidl bagla, pismanlik getirecekse 6nceden sakin.
insanlarin iyilik ve kétilikleri, arzu etmekle gecmez. lyi isin de kéti isin de
karsiligi gecikmez. Ey kotililik yapip da iyilik uman kimse, sunu iyi bil, diken eken
izim bicmez. Arkadasi iyi olanin kendisi de iyi olur. insan, arkadasinin iyi
olmasindan dolayi ¢ok hayir goriir. Kotliye yaklasma, kotinin sohbeti seni
hemen koéti yapar.

Sen bozuksun, onun icin diinya da bozuldu. Nigin bu diinyaya sitem
ediyorsun? Zamani yerme, insanlari kétiile.: On {lglncl kitap “zamanenin
bozuklugu” hakkindadir.

Dostluk yalan oldu, gercek dostluk nerede hani? Binlerce dosttan bir tek
dogru dost bulunmaz. Bircok insan goériinliste gercek dost gibiyse de icten
vefasizdir. Bunu bil. Bugiinlerde dinya insanhginin durumu ok kétudir. Yazik,
insanlk nereye gitti? Vefa géliinin suyu cekildi, kaynaklari kurudu. Cefa, doldu
tasti, denizden de enginlesti. Hani s6zlinl tutmak, empati korumak; hani iyilik?
Korkarim, sonunda hayirl isler de ortadan kalkacak. lyiligin basi gitti, elbette
sonu da gidecektir. Kotiligin onl geldi, sonu da gelecektir. Diinya diismanlik,
eziyet ve cefa ile doldu. Hani bir vefali? Varsa ara, bakayim. Sen bozuksun, onun
icin diinya da bozuldu. Nigin bu diinyaya sitem ediyorsun? islam garip idi yine
garip oldu. ibadet riya, abid mecaz oldu. Meyhane mahallesi bayindir; mescit
harap oldu. Halk beynamazdir simdi. Bilgin uygulamayi, zahit takvayi birakti. Arif,
dans icat edip hos sema ediyor. Bid'atten men eden insan kalmadi. Onun icin bu
bid'at her giin artmaktadir. Hani emri maruf kilan iyi adam? lyi insanin duracagi
yerin kendisi nerede? insani bir yana birakip sen zamani kétiilersin. Zamani
yerme, insanlari kotile. Kim ikiylzliyse saygin adamdir. Kendine ragbet
edilmesini dilersen git ikiyGzli ol. Hakh olana, hakkini kullanma yollar
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tikanmistir. Haksiz olana ise butiin yollar ger genistir. Ey ahlaksiz kisi, sevingle
dolas. Bu senin zamanindir, istedigini yap. istedigin gibi rahat ve kaygisiz yasa.
Seni hangi yerde engellediler; sana hangi sozlerle engel ¢ikti? Utanma kayboldu;
arastirsan kokusunu bile bulamazsin. Helal yiyen kalmadi, helalin viicudu séyle
dursun eseri bile gérinmiyor. Haram yiyen, yedigini haram saymiyor. Halk
zengin olan kimseye yonelip hir olan nefislerini ona kul yapiyor. Parasi olmayani
gorince baslarini gevirip gozlerini yumarak gegcip gidiyorlar. Ey mala karsi hirsli
adam, sunun gercek oldugunu bil ki bu zenginlik bugiin icin kaygi ve dislincedir.
Yarinise bir yik, bir vebaldir. Haram malin sonunda azap, helal malin da sonunda
hesap vermek var. Nefsin mala karsi nicin bu kadar hirsli davranmaktadir?
Gonliinde mal izintusd, dilinde hep malin s6zi vardir. Kendin gidersin, bu mal
da diismana kalir. Sarinacak (kefen) bezini bile utandiklariicin verirler. Senin asil
malin, obiir tarafa gecirebildigindir. Elinde tuttugun da ancak bir 6zlemdir.
Bugtin icin toplamak insana ' haz verebilir, ancak yarin birakip gitmek ¢ok acidir.
Bu diinyanin lezzeti bir terkiptir. Eziyeti ¢ok, tadi azdir. Bal nerede ise ari da
oradadir. Balin tadindan 6nce arinin zehrini tatmak gerekir. Diinya hiiner ve
erdem sahibi kisilere cok daha vefasizdir. Hiinersizler daha az cefa ¢eker. Erdem
ile talihin bir araya gelmesi ise bulunmaz nadirden daha nadirdir. Erdem sahibi
bu diinyada nasil bir kusur islemistir de bu diinya neden ona durmadan eziyet
cektirir? Cimrileri ylikselterek kiymetlileri yere vuruyor. Her halde bu kutsuz
diinya artik ihtiyarlayip bunadi. Ey diinya {izerinde egemen olup diinyayi bazen
Oviip bazen de yeren kisi, bil ki her gelen is, o Kadir-i Mutlak olan Allah'in
hikmudir; insanin her karsilastigl sey onun emri iledir. Diinyaya bu tirli sévme
ve azarlama nedendir? Kaza ve kaderi yiriten, diizenleyen Allah'tir. Ayaga diken
kader ile batar. Geyigi tuzaga duslren kaderdir. Basa gelen her sey kaderdendir.
Anlayissizlar ise onu sebepten bilirler. Havada ucan kuslar kader ile bazen kafese,
bazen de kola konarlar. Kosanin kosamayacagi mukadder ise, vursan da kosmaz.
Kuvvetli yay kurmakla kader geri ¢evrilmez. Sana istirap, ona hazine bagislayan
Allah'tir. Ey mustarip kimse, istiraptan sikayet etme.

Adim Edib Ahmed, séziim edep ve égiitten ibarettir: On dérdinci bolim
“kitap sahibinin 6zri” hakkindadir.

Bu kitabi ogitler seklinde yazdim. Onu okuyan dil bal yemis gibi lezzet
bulur. Kim bu s6zil baska sozlerle karsilastirirsa gercegi kalpiyla mukayese etmis
olur. Adim Edib Ahmed, s6ziim edep ve 6gltten ibarettir. Vicudum gider s6ziim
burada baki kalir. Bahar geger, giz gelir; 6mur biter. Bu gelip ge¢en bahar ve
glzler benim dmrimi tiiketir. Onun igin iste bu Tirkge kitabi ¢ikardim. Ey dost
bunu ister yeterli bul, ister ilaveler yap. Eger kendim gidersem s6ziim kalsin diye
bu nadide ve zarif sozleri yazdim. Onun igin bu giizel bir kitaptir. Stzilmds bir
kitaptir. Sozleri secerek getirdim, ¢lirimus, ¢ozilmusleri attim. Tutarsiz s6z ¢ok,
fakat nadir ve stzllmiis s6z ¢ok az bulunur. Sirmal atlas az bulunur, degersiz
olana bez denir. Ey benden sonra gelen, bunu okursan beni duada unutma. Sen
de bana dua edersin diye bu nadide sozleri sana hediye ettim.
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Edip Ahmet Yikneki'nin bize hediye ettigi nadide s6zleri, medeniyetimizin
kurucu degerlerinin, dahasi gecmisle, gelenekle kurulacak irtibatin ipuclarini
veriyor. Bizi gelecege tasiyacak olan bu ipuglaridir. Her biri yasam ilkesi olacak
degerde olan ogutler ile verilen medeniyet kurucu degerler: bilgili ol, dilini
muhafaza et, diinyaya baglanma, comert ol, algakgonilli ol, hirsli olma,
yardimsever ol, kendini dizelt. Kisaca bilgili ve ahlakh ol. Bilgiyi ve ahlaki
hayatina yoldas kil.

Bu ozellikleriyle yazildigi tarihten bu gline glinlilk yasamimizda bir sekilde
yasatilmis olan Atabetl’l-Hakayik, gelecek kusaklarimiz icin de bir el rehberi
olmayr hak eden bir calismadir. Son bolimde yazarinin beklentilerini de
karsilayacak sekilde onu hayatimiza katmak, ahlakl bir yasam, ahlakh bir
topluma zemin hazirlayacaktir. Tiirk ve islam kiltiir diinyasinin/cografyasinin
son iki asir yasadigi daginikligi asma regetelerinden biri bu ve benzeri klasikleri
hayatimiza dahil etmek olacaktir.
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YUNUS EMRE’NIN ASKI: ALLAH, INSAN VE CEVRE

Ali Abbas CINAR®

Séziim ay glin icin degil sevenlere bir s6z yeter

Sevdigimi s6ylemez isem sevmek derdi beni bogar

a. Yunus Emre’de Allah

Yunus béyle diyor, aski bu. Séylemez ise bogulacak. idam fermani verilmis
olsa da soyleyecek. Yunus kendini Allah’in konusan dili olarak gortr. Bunun igin
“ete kemige blrindim Yunus gibi goriindiim” der. Tirk tasavvufunun onde
gelen mutasavviflarindan ve manevi mimarlarindan olan Yunus Emre (1240-
1320) arif, adil, alim ve akil bir insandir. Sozleri hikmetlidir. S6zlerinin hikmetli
olmasinin sebebi onun ledin ilmini hayatinin parcasi olarak gérmesindendir.
Yunus'un distincesinin 6zinid Hak ve Hakk’in tecellisi olusturur. Yunus’a gore
Hak Teala insanda, varliklarda tecelli etmistir. Bunun igin “ete kemige biriindim
Yunus gibi goriindiim” der.

Ahmet Yesevi'nin prensiplerini koydugu' ve Haci Bektas Veli'nin de
Anadolu’da siirek haline getirdigi 4 kapi 40 makam anlayigsina gore insanin
Allah’a ulagmasinin merhaleleri vardir. Bunlar seriat, tarikat, marifet ve hakikat
kapilaridir. Her kapida 10 ilke vardir ve kisi bunlari yasadigi dlgiide Allah’a yakin
olur.? Yunus’un siirinde sdz ettigi seriat kapisinda kisi insani yanlariyla; nefsi,

* Dr.Ogr.Uyesi, Mugla Sitki Kogman Universitesi Edebiyat Fak. Cagdas Tiirk Lehgeleri ve
Edebiyatlari Bélimi Ogretim Uyesi

1 Ahmet Yesevi Dért Kapi Kirk Makam anlayisinin kaynagini Hz. Ali’ye dayandirmaktadir:
“Hazreti Ali raziyallahl anhu rivayet kilirlar kim dervislik makami kirk turur. Eger bilib
amel kilsa dervisliki pak turur; ve eger bilmese ve drgenmese, dervislik makami anga
haram turur ve cahil turur. Ol kirk makamni oni makam-i serfatda turur ve oni makam-i
tarikatte turur ve onu makam-1 ma’rifette turur ve oni makam-i hakikatte turur”. (Duran
1997, 12)

2 “Haci Bektas Veli, Makalat’inda Dért Kapi Kirk Makam’i su sekilde gésterir:

Serfatin makamlari; birinci makami, iman getirmektir. ikinci makam, ilim égrenmektir.
Uciinci makam; namaz kilmak, zekat vermek, orug tutmak, giicli yetene hacca gitmek,
seferberlik olunca kagmayip diismana karsi gelmek ve cenabetten temizlenmektir.
Dordiinci makam, helal kazanmak ve faizi haram bilmektir. Besinci makam, nikah
kiymaktir. Altinci makam, hayz ve logusalikta cinsi miinasebeti haram bilmektir. Yedinci
makam, slinnet ve cemaat (ehl-i siinnet ve’lcemaat) ehlinden olmaktir. Sekizinci makam,
sefkattir. Dokuzuncu makam, temiz yemek, temiz giyinmektir. Onuncu makam, emr-i
bi’l-ma’ruf nehyi an’il-minker, yani iyiligi emredip yaramaz islerden sakindirmaktir.
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hirsi, yanilgilari, istekleri, milkiyet anlayisiyla vardir ve paylasimci degildir. insan
bu kapida heniiz ham haldedir, pismemistir. “Hakikat” kapisi ise Allah ile hemhal
olma halidir. Hakikate, gercege ulasan kisi artik dinyevi olan her unsurdan
uzaktir. Sadece gercege ve gercek olana yonelir. Bunun igin, Yunus’a gore,
seriatca evliya sayilan kisi hentiz ham kisi oldugu icin climle yaradilmisa bir géz
ile bakamamaktadir. Oysa beklenen durum cimle yaradilmisa bir goz ile
bakabilmektir. Hakikat bunu géstermektedir.

Yunus'un efsanelere dayali hayati ve siirlerinin esasi tasavvufun ortaya
koydugu bu dort temel ilke bilinmeden anlasilamaz. “seriat, tarikat yoldur
varana hakikat, marifet andan iceri” diyen Yunus'un elbette soylemleri de
dustiince ve eylemlerinin eseridir.® Seriatta seninki senin benimki benim,
tarikatta seninki senin benimki de senin, marifette ne benimki var, ne senin;
hakikatte ise ne sen varsin ne ben. Senin, benin olmadigi bir yerde sadece gercek
vardir. O gercek Allah’in kendisidir. Allah ise asktan, adaletten, iyilikten ibarettir.
Bu bakista sadece insanlar degil, climle alem kardestir. Bunun igin Yunus “Hakk’i
gercek sevenlere ciimle alem kardes gelir” diyor. Bu aska ulasmanin yolu ise
benlikten, kibirden uzaklasmak ve senden benden ge¢mekle olur. Kisi ben’den,
benlikten, bencillikten kurtulmadan gergek olana varamaz.

Tarikatin makamlan; tarikatin ilk makami pirden el alip tevbe etmektir. Bkinci makam,
miirid olmaktir. Uglinci makam, sa¢ kesmek (tiras olmak) ve elbise degistirmektir.
Dordiinct makam, nefis savasinda miicahede etmek, olgunlagsmaktir, pismektir. Besinci
makam, hizmet etmektir. Altinci makam, havf yani korkudur. Yedinci makam, tUmit
etmektir. Sekizinci makam; hirka zenbil, makas, seccade, subha (yiiz taneli tesbih) ibrat
(igne) ve asadir. Dokuzuncu makam, sahib-makam (makam sahibi), sahib-cemiyet
(cemaat sahibi-i¢ butlnlGgl), sahib-nasihat (nasihat sahibi) ve sahip-mahabbet
(muhabbet sahibi) olmaktir. Onuncu makam; ask, sevk, sefa ve fakirliktir.

Marifetin makamlari; Birinci makam, ilim, ikinci makam, comertlik, UGg¢linci makam,
haya, dordiinci makam, sabir, besinci makam, perhizkarlk, altinci makam, korku,
yedinci makam, edep, sekizinci makam, miskinlik, dokuzuncu makam, marifet, onuncu
makam, kendini bilmektir.

Hakikatin makamlari; birinci makami, toprak olmaktir. ikinci makami, yetmisiki milleti
ayiplamamaktir. Uglincii makami, elinden geleni esirgememektir. Dérdiincii makami,
diinyada yaratilmis butiin nesnelerin kendisinden emin olmasidir. Besinci makam, milk
sahibine ylzln{ sirip yiiz suyunu (yaratihs sebebi olan Muhammed nurunu) bulmaktir.
Altinci makami, sohbette hakikat sirlarini séylemektir. Yedinci makami, sirdir. Dokuzuncu
makami miinacaattir. Onuncu makami, Calap Tanri'ya ulagmaktir.” (Sahin 2014, 276-
277).

3 Dért Kapi ayni zamanda evrenin yaratilisindaki dért unsur olan ates, hava, su, toprak
ile de simgelenmistir. ilk kapi serfat kapisi, simgesi yel (hareket eden hava)dir. Bu gurupta
yer alan kisilere abidler denilmistir. ikinci kapi, tarikat kapisi, simgesi od (ates). Bu grupta
yer alan kisilere zahidler denilmistir. Uglincii kapi, marifet kapisi, simgesi sudur. Bu
grupta yer alan kisilere arifler denilmistir. Dordinci kapi, hakikat kapisi, simgesi
topraktir. Bu grupta yer alan kisilere muhibler denilmistir. (Temren 1995, 71).
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Yunus Emre, sadece yasadigi donemin dili degildir. O; yoksullarin,
ezilmislerin, garesizlerin protestocu dilidir. Onun protestosu Allah’a siginilarak
ve Allah’a iman edilerek, fakat yoksullarin, mazlumlarin yaninda yer alinarak,
haklari ifade edilerek var edilir. Bunula birlikte “Sezar’in hakkini Sezar’a,
Tanrr’nin hakkini Tanri’ya verin” anlayisinin hakim olur. iranli vezirlerin, Selcuklu
hikiimdarlarinin, onlara bagh derebeylerinin tahakkiimi karsisinda ancak bu
durusla kendini oldurur.

Yunus’un bu durusunun temelinde Allah’tan baslayip onunla biten, fakat
climle yaratilmisi da kapsayan blyik soylemin adidir ask. Bu itibarla Yunus
Emre’nin dili, imani da, gonli de aski terenniim eder. Platon’a gore “ask, her iyi
olani ve bizi mutlu edeni arzulamaktir”, “iyinin her zaman bizim icin olmasini
istemektir” (Platon’dan naklen Yas 2008, 10). Yunus’a gore insan ancak ask ile;
“1. Nefsin kotdluklerini yener, 2. Higligin neden oldugu karanlhktan kurtulur, 3.
Mutlak Giizel’e, Tanrisal Oz’e ulasir. insanin vazifesi Allah’in giizelligini, kudretini
en saf ve en ylice sekli ile bilmektir, idrak etmektir; dyleyse insanin Allah ile boyle
bir ilgi ve sevgi icine girmesi, kendi varlik yapisinin ve ilahi agkinin yardimiyla

olacaktir”. (Yasa 2008, 26)

Yunus'un askinin 6zi saf sevgidir. “Yunus sevgi ve hosgori sahibidir. O,
Allah'i ve Allah'in yarattigi her seyi sever. Allah'in birligine gercekten inanmistir
ve higbir varhigi, hicbir olayi, hicbir inanci, hicbir insani Allah'in birligi disinda
tutmaz. Her sey Allah iradesiyle, Allah tarafindan yiritaldiginid soyler. Butin
varliklar ve olaylar sadece birer vesile olduguna gore, evrende herhangi bir seyi
sevmemek, Allah'l sevmemek demektir. Kin tuttugunuz Allah'tir. Yerdiginiz,
cekistirdiginiz, alay ettiginiz Allah'tir. Evrendeki her seyi huzur icinde karsilamak,
basina koti seyler gelirse bunlarin Allah'in takdiri oldugunu bilmek, daha sonraki
sonugclarini sabirla beklemek, bencillikten kurtularak olaylari génil goziyle, Hak
goziyle degerlendirmek (Ergiin 1997).

Yunus’un askinin temelini Allah ve insan olusturur. Bu askin nerden
geldigini yine onun sozleriyle haber verelim:

Erenler bir denizdir, asik gerek dalasi,

Bahri gerek denizden, girip gevher alasi.

Yiirii var epsem ol sen, ne simsarhk satarsin?

Ali gibi er gerek isbu sirra eresi.

Muhammed Hakk’i bildi, Hakk’i kendinde gérdii,

Ciimle yerde Hak hazir, g6z gerektir géresi.
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Dedim is bu nefesi dsiklar hiikmii ile,

Eli acik er gerek bir karara durasi.

Yiir(i hey sahte sofu, ne sahtelik satarsin?

Hak’tan artik kim ola kula dilek veresi.

Hak duradi géniilde, ayeti var Kuran'da,

Ars'tan yukari canda ask burcunun kulesi.

Gel simdi miskin Yunus, tut erenler etegin,
Ciimlesi miskinlikte, yokluk imis ¢aresi.
(Timurtas 1980, 208-209)

Allah evrendeki her varlikta mevcuttur. Var olan her zerre onun kendisini
ifade eder. Ruhun, canin kendisidir. Yunus, bu gercegi soyle ifade ediyor:

Sen hod bize bizden yakin gériinmezsin hicéb nedir?
Ciin aybi yok goklii yiiziin, iizerinde nikéb nedir?
(Timurtas 1980, 42)
Sensin benim cdnim cdni, sensiz kararim yokdurur
Ug¢mak'ta sen olmazisan vallah nazarim yokdurur.
(Timurtas 1980, 34)

Gergek, icinde Allah oldugu icin gergektir. Alevilerin bitiin glilbanklarinin
(dualarinin) sonunda hakiki olana, hakikate “Gergege HO” denilmesi bu gergege
isarettir. Gercek olan ise sadece Allah’tir. Yunus’un dikkat cektigi ana prensip de
budur. Alemde var olan her varligin icinde Allah vardir. Bu haliyle “her nereye
baksak orada var olan”dir. Bu haliyle olaylar da, eylemler de, doga da Allah’a
gotirdr. Var olan her sey ruh ve can tasir ve bu ruh ve can Allah’1 gosterir:

Hakk cihana doludur, kimseler Hakk't bilmez
Onu sen senden iste, o senden ayri kalmaz.

(Timurtas 1980, 55)

Evvel benim, Ghir benim, canlara can olan benim

Azip yolda kalmislara Hizir medet olan benim.
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Bir karara tuttum karar, sirrbmi benim kim duyar

Goézsliz beni kanda goriir, géniilde gizlenen benim.

Dahi acep asiklara ikrar u din, iman oldum
Halkin génliinde kiifr ile, islém ile iman benim.

(Timurtas 1980, 104)

Ey yarenler, ey kardaslar, sorun bana nerde idim,

Ask denizine dalan ben, deryayi ummanda idim.

Yere biinyad vurulmadan, yer gék melaik dolmadan,

Levh ve kalem ¢alinmadan, miilkii Yaradanda idim.

Ben bu suretten ileri adim Yunus dedgil iken,
Ben o idim, o ben idi, bu aski sunanda idim.

(Timurtas 1980, 105-106)
b. Yunus Emre’de insan

Yunus Emre’nin siirlerini esas olarak 2 daire iginde incelemek gerekir.
Bunlardan biri dogrudan Allah’a seslenilen siirler, ikincisi ise insani irsat etmeye,
aydinlatmaya, egitmeye yonelik siirler. Yunus adeta kendini bir kopri gibi goriir.
Dede Korkut kitabinda Dede Korkut igin “Allah’tan ilham alir idi” denir. Biz bu
ilham kismini Yunus i¢in de kismen soyleyebiliriz. Yunus’u Dede Korkut’'tan
ayiran ana ozelliklerden biri de bir seyhe bagh olmasidir. Seyh 4 kapiyl gecmis,
fena makamina ulasmistir. Bu itibarla bilginin, aydinlanmanin igindedir. Seyhi
mevcut bilgilerin aktaricisi sayarsak Yunus bir yaniyla beseri diinyayi seyhinin yol
gostericiliginde 6grenerek Hakk’a ulasmakta ve Hak’ta yok olmaktadir. Yunus'u
Hakk’a gotiren iki yol vardir: birincisi salt bilgi ki bu seriat ve tarikat kapisinda
saglanir. Rahmani bilgi ise marifet ve hakikatte verilir ve kisi Hakk’a, aska, hakh
olana kavusur.

Hakk’a asik olan, onunla hemhal olan ve sonunda Hak ile Hak olan Yunus
icin elbette 72 millete bir goz ile bakmak gerektigi gercegi glin kadar acik olur.
Yunus; Allah ile insan arasinda bir yerde durur. Allah ile insan veya insan ile insan
arasinda bir képri olur. insana 6gitleri tutulacak yol ve ydntem Uzerinedir. Bu
ogutlerinde, ¢agrilarinda Allah’a varmanin yolunun hayir islemekle, adaletli
davranmakla miimkiin olabilecegini soyler:
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Bir kez goniil yiktin ise bu kildigin namaz degil

Yetmis iki millet dahi elin ytiziin yumaz degil

Yol odur ki dogru vara géz odur ki hak'ki gére
Er odur al¢akta dura yiiceden bakan géz degil

(Timurtas 1980, 91-92)

Bana namdz kilmaz diyen ben kiluram namdézumi

Kilurisam kilmazisam ol Hak biliir niyGzumi

Hak'dan artuk kimse bilmez kdfir miiselmdan kim durur
Ben kiluram namdzumi Hak gegliriirse nGzumi
(Timurtas 1980, 188-189)

Haci Bektas Veli de "72 millete bir nazarla bakmayan bizden degildir"
demektedir. Yunus’un bu kiltiir ve sosyal ortamdan gelenekten beslendigi
ortadadir. Yunus insana ¢agrisinda Hakk’a varmayi esas alir. Ancak Hakk’a
varmanin yollar vardir: yol dogru olmali, kisi kibirli olmamali, gammazlik
yapmamali, i¢ci ve digi bir olmali, insanlara hayir yapmaldir. insan bagka
insanlarin, hatta baska varliklarin Gstiinde degildir:

Elif okuduk étiirii pazar eyledik gétiird,
Yaratilmisi hos gérdiik yaratanindan 6tiirii

dizelerinde de anlasilacagi lizere Yaratanindan 6tiirli insan ciimle yaratiimisa bir
nazarla bakmali ki Hakk’a ere. Arap alfabesinin ilk harfi olan ve tekligi, birligi,
vahdeti simgeleyen elif harfinin 6tir ile okunmasi O sesini verir. O ise Allah’a
isarettir. Yunus so6ze Allah ile baslamakta ve bununla vahdete erdigini, ilahi ilmi
bir bitiin olarak 6grendigini ifade etmektedir. Bu s6zlerin Hakk’in s6zi oldugunu
dolayh olarak anlamaktayiz. Hakikatte Hak insan icindeyse dil Yunus’'un, s6z
Allah’indir.

Yunus’'un kendine yonelik olan bu ve buna benzer sozleri aydinliga
ulasmis, Hak ile hemhal olmus bir insanin baska insanlara ¢agrisidir. Yunus bu
yolla insanlari egitmekte, yonlendirmekte, sdzleriyle 6rnek vermektedir.

Yunus'un insani egitmeye yonelik cagrilari hep sirer. Elbette 4 kapi 40
makamin son merhalesine gelen, irfan sahibi bir arifin ilimden habersiz oldugunu
soylemek tutarsizlik olur. Yunus soOzlerinin sonraki kusaklara kalmasini
istemektedir. Tasavvufun batin yanini tercih eder. Mansur'dan yanadir.
Kendinden 6nce ve kendi zamanindaki batin-zahir tartismalarinin dogrudan
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icindedir. Yunus’un bu tercihi Hakk’a zahiren bakanlarca cezalandirilmak
istenmigtir.

Cennet Cennet dedikleri birkag kdskle birkag huri
isteyene ver sen ani, bana seni gerek seni
(Timurtas 1980, 209)

dizelerinde de gorildigi gibi o hakikatin pesindedir. Her iki diinyada da
maksadi O’na vasil olmaktir. Yunus'un bu tavri, sathiyata bagl soyleyisleri
elbette halk arasinda dikkati ¢cekmis, fakat dénemin seyhulislami Ebusuud
efendinin dikkatinden kagmamistir. Bu tarz siirleri yazanlarin da, okuyanlarin da
oldarialmesi fetvasi verilmistir (Dizdag 2012):

“Sen bir ulu sultansin Canlar iginde cansin
Ciin dyan gérdiim seni Pinhan kayusu degil
deylip ve gah

Cennet cennet dedikleri Bir ev ile birkag hari

isteyene ver sen ani Bana seni gerek seni”

Yunus’un kisinin kendini bilmesi yonindeki ¢agrisi ve bunu ilmin gercegi
saymasi elbette tehlikeli sayilmistir. Yunus, daha yerylziinde sosyal gergeklik
yok iken kisi haklarindan bahsetmekte ve bunun da Allah’in emri oldugunu ifade
etmektedir. Onun en bliylk c¢agrisi zamanin insanlarina, Allah’i bilen, fakat
anlayamayan alimlerine, hocalarinadir:

ilim ilim bilmektir ilim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezsin ya nice okumaktir

Okumaktan murat ne kisi Hak'ki bilmektir

Clin okudun bilmezsin ha bir kuru emektir

Dért kitabin ma'nisi bellidir bir elifte

Sen elifi bilmezsin bu nice okumaktir

Yunus emre der hoca gerekse bin var hacca
Hepisinden iyice bir géniile girmektir

(Timurtas 1980, 51)
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Yunus'un bitlin derdi insan gonlidir. Her ne olursa olsun insani
incitmemelidir. Dede Korkut Kitabi’nda “tekebbrlik eyleyeni Hak Teala sevmez,
gonllin ylice tutan erde devlet olmaz” denilir. Yunus, kibri insanin en biyik
zaaflarindan gorir ve reddeder. Yunus’ta bu ifadeler ¢ok sik gecer. Gergek dost
Allah'tir. Allah gondllerdedir. Génil yapan, insani razi eden Allah'a ulasir.
Yunus’a gore Tanri gonilde tecelli eder, gonil kutsaldir. Gonil yikan kisi bu
diinyada da, ahirette de mutsuz olacaktir:

Ben gelmedim davi i¢iin benim isim sevi i¢lin

Dostun evi géniillerdir, géniiller yapmaga geldim
(Timurtas 1980, 99-100)

Veya

Miskinlik ile gelsin kimde erlik var ise

Merdivenlerden iterler yiiksekten bakar ise

Yunus insani diuskinlige gotiren kibirli hale karsilik her zaman gonliu
yukari ¢eker. Gonil Allah’in evidir, Calab’in tahtidir. Calab’in tahtini pak eylemeli
ve kirmamalidir. Kim bunu yikar, kirar ise bedbahttir ve Allah’a yakinlagsmasi
mimkin degildir:

Aksakalli bir koca hi¢ bilmez ki hdl nice

Emek yemesin hacca bir génlil yikar ise

GoOniil Calab'in tahti Calap gdniile bakt
Iki cihan bedbahti kim géniil yikar ise

Yunus yoldan irasin yliksek yerde durmasin
Sinle sirat gérmesin sevdigi didar ise

(Timurtas 1980, 163)
¢. Yunus Emre’de Cevre

Cevre; canlilarin yasamlari boyunca iliskilerini strdirdikleri ve karsilikh
olarak etkilesim icinde bulunduklari biyolojik, fiziksel, sosyal, ekonomik ve
kiltlrel ortamdir. Cevre; toprak, su, hava, bitki, hayvan bu ortamlara iliskin
ekosistemler, bunlarin yasama ortamlari ve dogada bulunan cansiz varliklardan
olusur. Bu unsurlarin hepsi de insan ile dogrudan iliskilidir.
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Yunus Emre’de cevre, biitlin bir evreni kapsar. Onun icin cevre sadece
insanlari degil, bitun yaratilmislardir. Yunus, yaratilmiglari; insan, bitki, hayvan
vb. birbirinden ayri gérmez:

Ciimle yaradilmisa bir g6z ile bakmayan,
Ser'in evliydsiysa hakikatte Gsidir.

Elbette yaratilmislarin merkezinde akl, disinme yetenegi olmasindan
dolayi insan vardir. Ancak, Yunus'un goziinde, insan ¢cevrenin disinda veya onun
Ustlinde bir varlik degil, tam tersine onun pargasidir. Ve insan yaratiimis olan her
varliga ayni gozle bakmak zorundadir. Eger esit olarak bakmayi bilmiyorsa Allah
nazarinda asidir... Elbette bu bakis, onun Allah anlayisiyla ilgilidir. Ona goére var
olan clmle varlik Allah tarafindan yaratilmistir. “Yaratilmisi hos gordik
Yaratan'dan 6tlrG” diyen Yunus bunun icin yaratilmis olan her varliga ayni gézle
bakmanin ilahi bir durum oldugunu ifade eder.

Yunus, siirinde, cevreyi etkileyici unsur olarak kullanir. Oliim hali kafesten
ucan kus, yere sacilmis tohum olarak gosterilir. Geng yasta 6lenler gok ekin
bicilmis olarak tarif edilir. Yunus’a gore insan c¢evresindeki hasta durumda
olanlara da yardim etmeli, “bir i¢cim su” vermelidir. Verilen bu su ona ote
diinyada karsisina gelecektir. Kisi bu diinyada ne yaparsa 6biir diinyada karsisina
cikar. insana yapilan yardim, cennete gitmenin anahtaridir.

Yunus'un siirlerinde dag, toprak, varliklar hayatin ayrilmaz pargasi
gorulurler. Toprak bereket kaynagidir:

Ben ayumi yirde gérdiim ne isterem gékydiziinden
Benim yliziim yirde girek ana rahmet yirden yagar

Yunus toprakla, ciceklerle, agaclarla, kuslarla, bulutlarla konusur. Bunlarin
her biri can tasir ve Yunus'u duyarlar. Cevre unsurlarindan olan dag da onun ele
aldigi konulardandir. Dag bezen bir harami, bezen siginak ve bazen dert dinleyen
yoldastir.

Tastin yine deli géniil, sular gibi caglar misin?

Aktin yine kanli yasim, yollarimi baglar misin?

Harami gibi yoluma aykiri inen karli dag

Ben yarimden ayri diistiim, sen yolumu baglar misin?

Karli daglarin basinda salkim salkim olan bulut
Sagin ¢6ziip benim icin yasin yasin aglar misin?

(Cevirme 2001, 75-76)
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Sonug
Yunus imdi sen-ben iken dsiklara ne sen (i ben

Yokluk durur ani sevmek koyun ayruksi bakisi
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EK:

YUNUS SIiRLERINDEN BiRKAC ORNEK
1

ilim ilim bilmektir ilim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezsin ya nice okumaktir

Okumaktan murat ne kisi hak'ki bilmektir

Clin okudun bilmezsin ha bir kuru emektir

Dort kitabin ma'nisi bellidir bir elifte

Sen elifi bilmezsin bu nice okumaktir

Yigirmi dokuz hece okursun ugtan uca

Sen elif dersin hoca ma'nisi ne demektir

Yunus Emre der hoca gerekse bin var hacca
Hepisinden iyice bir gonlle girmektir

2

Aksakalli bir koca hig bilmez ki hal nice

Emek yemesin hacca bir gonil yikar ise

Gonul Calab'in tahti ¢alap goniile bakti
iki cihan bedbahti kim géniil yikar ise

Az s6z erin yukldiir ¢cok s6z hayvan yukudur

Biline bu s6z yeter sende gevher var ise

Sen sana ne sanirsan ayruga da ani san

Dort kitabin manasi budur eger var ise
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Yunus yoldan irasin yiksek yerde durmasin
Sinle sirat gormesin sevdigi didar ise

3

Bir sualim var sana ey dervisler ecesi,

Mesayih ne buyurur yol haberi nicesi?

Vergil suale cevap, tutalim olsun sevap,

Sile kime gosterir ask evinin bacasi.

Evvel kapi seriat emri nehyi bildirir,

Yuya glinahlarini her bir Kur'an hecesi.

ikincisi tarikat kulluga bel baglaya,

Yolu dogru varani yargiliya hocasi.

Ugiinciisii marifet can goniil géziin acar,

Bu mana sarayina arsa degin ylicesi.

Dordiinclsiu hakikat ere eksik bakmaya,

Bayram ola glindiizii, kadir ola gecesi.

Bu seriat glic olur, tarikat yokus olur,

Marifet sarplk durur hakikattir ytcesi.

Dervisin dort yaninda doért ulu kapi gerek,

Nereye bakar ise glindiiz ola gecesi.

Ona eren dervise iki cihan kesfolur,

Onun sifatin 6ver ol hocalar hocasi.
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Dort hal icinde dervis gerek siyaset ceke,

Menzile ermez kalir yol eri yuvacasi.

Kirk kisi bir agaci dagdan giiciin indire,

Ya bunca mirid muhib Sirat nice gegesi.

Kafriin artarken sakin, imanin vurmayasin,

Yoksa sirsin gliveci sebil olur glveci.

Dort kapidir kirk makam, yiz altmis menzili var,

O erene acllir vilayet derecesi.

Asik Yunus bu sézii mGhal diye sdylemez,

Mana yiziin gosterir bu sairler kocasi.

4

Bana namaz kilmaz diyen, ben kilarim namazimi,

Kilar isem, kilmaz isem, o Hak bilir niyazimi.

Hak'tan gayri kimse bilmez, kafir mlsliman kim olur,

Ben kilarim namazimi, Hak gegirirse nazimi.

O nazi dergahta gecer, mana sarabindan iger,

Hicapsiz can goziin acar, dost kendi siler gbziim.

Dost burdadir belli beyan, dost didarin gérdiim ayan,

Bu ilmi hikmeti duyan eder bana dek azimi.

GoOnll gozi bidar durur, her yanda baksam yar durur.

Kimde akil fehim vardir, O bilir benim s6zimd.
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Gizli s6zU serheyleyip, tirll nikteler soyleyip,

Degme arif serhetmeye bu benim gizli razimi.

S6ziim manasina erin, belirsizden haber verin,

Dertli asiklara sorun bu benim dert ve suzumu.

Dert asiklar dermanidir, dertli asiklar ganidir,

Kadir ve kudret Gnudur isiten der avazimi.

Dost isteyen gelsin bana, gostereyim dostu ona,

Budur s6ziim 6nden sona, ben bilirim kendézim.

Yunus simdi séyle Hakk'i, minkir tutar sana daki,
Pisir kotar Hak hanini, arifler tatsin tuzumu.

5

istedigimi buldum, asikare can i¢inde

Tagsra isteyen kendi pinhan iginde

Kadimdir hig irilmaz, ansiz kimse dirilmez

Adim adim yer 6lger, hilkmu revan iginde

Tutun deyu ¢agirir, ugru dahi ¢agirir

Bu ne acayip ugru, bu ¢agiran iginde

Siyaset meydaninda, galebe eden, bakan ol

Siyaset kendi olmus, girmis meydan icinde

Takmis kudret kilicin, calmis nefsin boynuna

Nefsini tepelemis elleri kan icinde
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Sayru olmus iniler, Kur'an tintin diniler

Kur'an okuyan kendi, kendi Kur'an icinde

Bu tilsimi baglayan, ciimle dilde séyleyen

Yere, gbke sigmayan, girmis gondil iginde

Yiice yice ask dizer, kenduzin anda bezer

Gor nice cevlan ider hirka kaftan icinde

TarlQ tarld imaret, kosk U saray yapan ol

Kara nikap tutunmus girmis kilhan icinde

Bastan ayaga degin, cimle hikm eden oldur

Hak'tan ayru ne vardir, kalma giiman icinde

Birsen birlige gel bak, ikiyi elden birak

Biitiin mana bulasin, sidk i iman iginde

Orug, namaz, gusl U hac hicabdir asiklara

Asik andan miinezzeh, hastir insan iginde

Girdim gonil bahrine, daldim anin ka'rina

Seyr ederken iz buldum, baktim bu can icinde

Bu izimi izledim, sagim solum gozledim

Cok acayipler gordiim, yoktur cihan icinde
Yunus senin sozlerin, manadir bilenlere

Soyleniser sozlerin, devr (i zaman iginde

6
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Askin aldi benden beni bana seni gerek seni

Ben yanarim diind glint bana seni gerek seni

Ne varliga sevinirim ne yokluga yerinirim

Askin ile avunurum bana seni gerek seni

Askin asiklar 6ldurir ask denizine daldirir

Tecelli ile doldurur bana seni gerek seni

Askin sarabindan icem mecnun olup daga diisem

Sensin diinii glin endisem bana seni gerek seni

Sufilere sohbet gerek ahilere ahret gerek

Mecnunlara leyla gerek bana seni gerek seni

Eger beni oldlreler kilim gége savuralar

Topragim anda ¢agira bana seni gerek seni

Yunus'durur benim adim gilin gegtikge artar odum
iki cihanda maksudum bana seni gerek seni

7

Tastin yine deli gonil sular gibi caglar misin

Aktin yine kanli yasim yollarimi baglar misin

Nidem elim ermez yare bulunmaz derdime care

Oldum ilimden avare beni bunda egler misin

Yavi kildim ben yoldasi onulmaz bagrimin basi

GoOzlerimin kanli yasi irmag olup c¢aglar misin
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Ben toprak oldum yolunda sen asiri gozetirsin

Su karsima gogus geren tas bagirh daglar misin

Harami gibi yoluma aykiri inen karli dag

Ben yarimden ayri diistim sen yolumu baglar misin

Karli daglarin basinda salkim salkim olan bulut

Sagin ¢Ozip benim i¢lin yasin yasin aglar misin

Esridi yunus'un cani yoldayim illerim kani

Yunus diste goérdi seni sayru musun saglar misin
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ORHON VE ABAY’DAN GELEN SESE SES VE BiR NEFES

Ali Abbas CINAR®

UNESCO 2020 yilini Bilge Tonyukuk Aniti’'nin Dikilisinin 1300. Yil DOnUm
(720) ve Kazakistan Cumhuriyeti de bilge sair Abay’in Dogumunun 175. yili
dolayisiyla 2020 yilini Abay yili olarak kabul etti. Kiltir ve diisiince diinyasinin
bu 6nemli simgelerinin biraktigl miras ge¢misten gelecege uzanan sesin
gostergesidir. Bu mirasi butlintiyle ele almak elbette bu yazinin amacini asar,
ancak belli noktalarina deginerek mirasin 6nemi Uzerinde kisaca durmak ve
binlerce yildan beri gelmekte olan sese kendi siirlerimizle ses eklemek istiyoruz.

Orhon

Dede Korkut Kitabi’'nda; “kiz anadan gbérmeyince 6gut almaz, ogul
babadan géormeyince sofra cekmez. Ogul babanin yerine yetisenidir, iki gozinin
biridir. Devletli ogul olsa ocaginin kéztdir. Ogul dahi neylesin baba 6liip mal
kalmasa. Baba malindan ne fayda basta devlet olmasa. Devletsiz serrinden Allah
saklaya” denilir (Ergin 1994, 74).

Dede Korkut'ta ki bu yapi koklerini abidelerden alir. Abidelerde Devletin
onemi ve geregi vurgulanir, dogru is yapmanin millet hayatindaki yeri ifade
edilir, kotli yonetmenin sebep ve sonuglari gosterilir, dagihs sebepleri anlatilir:
“Kaganlar ve onlarin kendi emirleri altinda olan komutanlar ve beyler akilli
imisler. Fakat onlarin kardesleri ve cocuklari isbasina gelmis, akilsiz hiikimdarlar
tahta oturmus, onlarin komutanlari da akilsiz imis. Cinliler, kardesleri birbirlerine
disirmisler boylece devlet elden ¢cikmis ve onlar da hakanhgl kaybetmisler.
Turk beyleri Turk unvanlarini birakmis, Cin unvanlarini alarak Cin hizmetine
girmisler ve Cin Hakani’'na tabi olmuslar (Tekin 1988, 9,11)”. Bilge Kagan diyor
ki “halkin kétt davranislari vardi, doguya, batiya gé¢ ediyordu, sonunu
disiinmiyordu, Kardesim Kil Tigin ile konusup anlastik, ates ve su gibi, halki
birbirine diisman etmedik. Olecek halki dirilttim, a¢ halki doyurdum, ¢iplak halki
giydirdim, yoksul halki zengin kildim (Tekin 1988, 15, 17)".

Abidelerde devletin kalicihgl, milletin varligi, huzurun devami igin On
gorill, dismanlar icerisinde kuvvetli olmak gerektigi ifade edilir. Bunun en
belirgin ifadesini Tonyukuk Yazit'nda goririz (Akar 2020: 94-95). Bilge
Tonyukuk’un Cinliler ve Kitaylilara elgi gdnderen Oguzlarin “az sayidaki Tark’a

* Dr.Ogr.Uyesi, Mugla Sitki Kogman Universitesi Edebiyat Fak. Cagdas Tiirk Lehgeleri ve
Edebiyatlari Bolimi Ogretim Uyesi
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yok etmek i¢in plan yaptiklarini duyduktan sonra gece glindiz uyumadigini,
diismana karsi harekete gectigini ve kendilerini ortadan kaldirmaya hazirlanan
Cinli, Kitayh ve Oguzlari nasil yendiklerini anlatir. Bununla devleti yonetenlerin
teyakkuz halinde olmasini, bilgelik vasiflarinin bulunmasini, strateji ve taktik
gelistirmelerini ifade eder.

Bu metinlerde duyulan ses her donemde, her alanda gecerlidir ve sesi
verenler her zamana ses verirler: Yonetenler adaletli olmali, iyi yonetmeli, akil
disi isleri olmamali, yapilacak is ve hareketlerde akli esas almali, kendi olmali,
baskalarina benzeme gayretiicinde olmamali, halki birbirine distirmemeli, aglari
doyurmali, ciplaklari giydirmeli, yoksullara el vermelidir. Disman sinsidir,
yumusak dili vardir. Yoneten buna kanmamali, sadece halkina inanmali, halkina
kotilik yapmamali ve onu korumalidir. Abidelerden bununla ilgili yiikselen ses
soyledir: “Cin halkinin sozleri tath, ipekli kumaslari yumusak imis. Tath sozlerle,
yumusak ipekli kumaslarla kandirip uzak halklari 6ylece yaklastirirlar imis. Tath
sozlerine, ipekli kumaslarina aldatip Tirk halk, cok sayida 6ldiin” (Tekin 1988, 3-
4). Bunun igin hep diri olmali, Tonyukuk’un deyimiyle yurtta silahli disman
dolastirmamali, damgal at kosturmamalidir.

Abidelerde sadece yonetenlerin durumu degil, halkin da gelecek ile ilgili
sorumluluklari gosterilir. Halk bilingli olmali, ¢alismali, tembellik etmemelidir.
Atatlirk’tn “Tark 6gun, calis, gliven” seklinde formdle ettigi yapi abidelerde de
ayni anlamda, fakat farkh sozlerle dile getirilir. Sadece gilinli dislinmek gelecegi
yok eder. Gelecegin olabilmesi icin buna yonelik is ve olus gergeklestirmelidir.
Abidelerde “Ey Tirk halki, aghgi-toklugu disiinmezsin, bir de doyarsan acghgi hig
disiinmezsin (Tekin 1988, 5)” diye muhtesem bir tespit yapilir ve halkin gelecegi,
yarini disiinmesi gerektigi seslendirilir.

Abidelerde ticaret yapma da 6gltlenir, bunu yollari anlatilmaya calisilir,
ticaretin 6nemi vurgulanir. Eger “Otiiken’de oturup Cin’e ve diger ilkelere
kervanlar goénderirsen, hi¢ derdin olmaz, sonsuza kadar devlet sahibi olup,
hikmedeceksin (Tekin 1988, 5).” denilir. Bu halki kalkindirmanin, ticarete
ydnlendirmenin ana unsuru olarak ifade edilir. Ote yandan devletin ve milletin
var olmasinin yolu olarak da budur.

Abidelerde 6lim de butin ¢iplakhgl, cighgi ve kederi ile yansitilir. Kiiltlrel
ve psikolojik mirasin ana hatlari abidelerde yansitilir. Kiltigin savasgi, cesur ve
sabirsizdir, diisman saflarina pars gibi dalar. Bu savaslarda pekgok ata biner: ak
aygir, Alp Salci kirat, Azman kirat, Az yagiz bunlardan birkagidir (Tekin 1988, 20-
23”. Daha otuz yaslarinda iken savasta 6len Kil Tigin'in 6limU Gzerine Bilge
Kagan'in soyledikleri kulaklarda aci feryat olarak duyulur: “Kardesim Kl Tigin
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vefat etti, yas tuttum. Goéren gozlerim gérmez oldu, eren aklim ermez oldu. Derin
diisiinceye daldim. Zaman tanrisi buyurunca insan oglu hep 6limlu yaratiimis.
Oyle diisiindiim. Géziimden yas gelse engel oldum, géniilden feryat gelse geri
gevirim, yas tuttum. Cok yas tuttum (Tekin 1988, 23".

2010 yihinda Mogolistan’a gittik. Abidelerin 6niinde Bilge Kagan’in yasini
hissettik ve Kiltigin’e siirle sesimizi duyurmak istedik:

Kiiltigin aniti 6niinde

riizgari kovaladim,

kanadim oldu kollarim,

savurarak yelelerini gectiler bindigim atlar,
kirbagladim gogu, yardim ikiye,
kaplumbagaya yikledim emanetimi,
s6zUm yarim kalmasin, uzun sirsiin diye.
Yikandim ari sularda,

Orhon dedim adina, kut aldim,

kut verdim Karakurum’da kara polat kilica...

ahh Karakurum, ahh Erdenazu,

bir sen kaldin kara yere direnen,

bir ben kaldim kék Tengi’ye glivenen.
bir sen varsin mavi gége direk,

bir ben varim yagiz yere ylrek...

(Cinar 2020, 35)
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Abay

Abay 1845’te Kazistan’in Semey eyaletinde dogmus, 1904’te vefat
etmistir. Abay sair, besteci ve diisiince insani olarak Kazak Medeniyetini Avrupa
ve Rus medeniyetlerine yakinlagtirmayl hedeflemis ve bunun uygulanmasi
yonilinde yon verme 6zelligi ile dikkati cekmistir. Siirlerinde genel olarak, Kazak
halkinin toplumsal ve etik degerlerini ele almistir.  Reformcu 6zelligi vardir.
Ozellikle dogumunun 150. yil déniimii miinasebetiyle UNESCO'nun 1995 yilini
Abay yili olarak ilan etmesi hem Kazakistan'da, hem Tirkiye'de Abay hakkindaki
calismalara hiz kazandirmistir. Biz de 1995’ten baslayarak bu alanda kitap ve
makaleler yazdik. Abay’in siir ve nesir yazilarindan secki yaparak ve Kazak¢a’dan
Tirkce'ye aktararak bir kitap bitlnlGglinde yayimladik.

Abay eserlerinde eski ile yeniyi yorumlama ve dile getirme gliclinii
gostermistir. Onun, eski ile yeniyi siirinde birlestirme ve bunu Kazak geleneksel
hayat tarzinin kendisine 6zgl unsurlariyla stisleme basarisi, Abay’it Milli olmaktan
Ote, evrensele de tasimistir. Onun siirlerinde bilimsel gerceklik, adalet, esitlik,
ruhun kendisiyle micadelesi, giizellik, tabiat, toplum yasayisi, Kazak tarihi, dili,
geleneklerivb. konular yer almaktadir. Siirlerinde geleneksel 6gelere oldukga yer
vermistir. Abay siir yaninda nesir de yazmistir. Onun nesir yazilari okuyucu ile
sirlagircasina, onlara danisircasina kaleme alinmistir. Yazilarinda Abay, halkinin
ekonomik ve kultlrel yapisini, saglam bir yapinin teskili icin verilmesi gereken
miicadeleyi, calismayi; halki aydinliga, bilime gotlirecek Onerileri siralar.
Ozellikle kara soézlerinde, diiz yazilarinda bunu &giitler ve halkinin ticaret
yapmasinin mutlak zorunluluk séyler.

Okudukga ufku artmis, halkinin daginik, dilizensiz yapisini, gereksiz
kavgalarini gordikge kendini bir aydin olarak sorumlu tutmustur. Bu sorumluluk
Yakup Kadri’nin Yaban romaninda aydina yiikledigi sorumluluktan da agir ve yol
gostericidir. Gokturk Yazitlarinda ifade edilen “daginik” halki birlestirme
diisiincesi Abay’in hayati boyunca amaci olmustur. Su ve mera kavgalarina son
vermek, egitim ve 6gretimin dnemini vurgulamak icin miicadele verir. Kendisini
buna mecbur gorir. Halkinin bu durumu saire aci verir.

Biiyiik halkim, Kazakim, zavalli yurdum,
Usturasiz agzina dlistii biyigin,

lyi ile kétiiyii ayiramadin,

Biri kan, bir yag olmus iki avurdun,

Kendiminki diyemiyorsun kendi malina,
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Glindiiz giiliisiin bozuldu, gece uykun,
Kendi kendine bey, hepsi kirinti,
Iste bozulmadi mi birligin yurdun?
Birlik yok, bereket yok, temiz géniil yok,
Tiikendi zenginligin, besledigin yilkin.
(ismail-Cinar 1995, 67)

Onu en ¢ok etkileyen olumsuzluklarin basinda soylar arasi kavgalardir.
Abay, kuskusuz, bu aciyi ylireginde duymus, yeri geldikge siir ve nesir yazilarinda
halki birlige, dirlige, bilim almaya cagirmistir. Saskin asilzadeler, halki aldatan
mollalar, bos inangli insanlar, bilime, teknolojinin degerine 6nem vermeyenler
onun siddetli elestirilerinden payini almistir. Gerektiginde kendi halkini
elestirmekten cekinmeyen Abay, yazi ve siirlerinde ders veren 6gretmen, yol
gosteren rehber, nasihat eden baba, 6zlii s6zler séyleyen ata rolleriyle karsimiza
cikar. Cahillige bilgisizlige siddetle karsidir. insanin en giizel erdemi ¢alismak,
o0grenmek, arastirmaktir. Bos yere kavga birligi yok eder. Yalan soylemek,
hirsizhk yapmak, dostlarla tartismak insanoglunun azginhgidir. Abay halkin
birligini engelleyen unsurlar Gzerinde durur. Birligi ve dirligi engelleyen baslica
unsurlari onun “sabirsiz, arsiz, tembel” diye baslayan siirinde goriiriiz. Abay’a
gore sabirsiz ve arsiz davranis, tembellik, yakinini istememek, utanmazlik,
fikirsizlik, dedikodu, yalan, iftira, kibir, kurnazlik, lafazanhk, Kazak’in dirligini yok
etmekte, birligini azaltmaktadir. Haci Bektas Veli’'nin “bir olalim, diri olahm, iri
olalim” s6zlinli Abay bir baska bigcimde ifade eder:

Birlik olursa el (halk)
Her yan yayla o bir gél
Birligi giden el,
Suyu eksimis batak gol.
(ismail-Cinar 1995, 75)

Dostluk, sairin en gok 6nem verdigi degerdir. Bunun igin kisi dnce kendiyle,
sonra esi, ailesi, cevresi giderek toplumla dost olmalidir. Adalet, baris ve huzur
ortami ancak dostluklarla, iyiliklerle saglanabilir. Abay, “isleyen demir isildar”
ataso6zilinl siar edinmistir. Calismayi, emegi, alin terini degerli goriir:

Gésteris yapma her seye,

Hiinerli olsan olar arkan.
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Sende kerpigsin diinyaya,
Gedigini bul da, olsun faydan.
(ismail-Cinar 1995, 97)

Abay siirlerinde rehber, yol gosterici, nasihat vericidir. Onun Kazaklarin
gelecegine iliskin diistinceleri sistematiktir ve 6greticidir. Onun adalet, gayret,
merhamet anlayisi bu siirlerde 6ne ¢ikar:

Gayret, akil, adalet,
Oluvermese Kazak’a,
Onii alev, arkasi buz
Varir idi hangi yana
(ismail-Cinar 1995, 97)
derken bu distincelerini cok acik sekilde aciklar.

Abay’a gore dil kullanilisina gore bigak gibi keskin ve gergef isleyen tig
gibidir. Degerini bilenler icin mercandir. Cahiller onun degerini bilemez,
anlayamazlar. Dilin degerini ancak dislinen insanlar bilir: “Sekiz Ayak” siirinde
bu dislincesini agiklar:

Bilene mercan,
Bilmeyene bostan,
Cahiller érnek alamaz,
Zorlama bosuna, dil ile cene,
GOniilsiiz kulak faydasiz diisiinmeye.
(ismail-Cinar 1995, 27)

Cahillige bilgisizlige siddetle karsidir.  insanin  en  giizel erdemi
calismak, O6grenmek, arastirmaktir. Bos yere kavga birligi yok eder. Yalan
soylemek, hirsizlik yapmak, dostlarla tartismak insanoglunun azginhgidir.

Bilimi aradim,
Diinyayi gézledim,
iki tarafa bakindim,
Kulagini vermez

Dilini anlamaz
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Cok cahilden usandim
(ismail-Cinar 1995, 39)

Sairin en c¢ok glvendigi insan grubu genclerdir. Genglerin egitimini,
Ogretimini, bilgili ve erdemli kilinmasini isteyen sair genglere nasihatlerde
bulunur. Abay’in genclerden beklentileri gercek¢i olmak, so6zii, sohbeti
bulunmak, dost canhisi olmak, ataklik, hinerlilik, caliskanlik, iyi huyluluk, saygi
ve sevgi, bilinci esas almalaridir. Abay’in felsefesinde sevgi, birlik, ¢aliskanlik,
dostluk, kotaluge karsi hiciv vardir. “Bilgin olmadan 6vinme” biciminde
baslayan siirde dedikodu, yalan, 6vgt, tembellik ve bosa mal sagmanin bes asil
disman oldugunu soyler. Gayret, calisma, dislince, kanaat ve merhametin bes
asil dost oldugunu ifade eder. K6tiliigin nefretle goniilden kovulmasini, iyilikten
ibret alinlp onun esas alinmasini soyler. GoOnlin akliginin, pakliginin,
durulugunun 6nemini vurgular. Sevgi, dostluk ve birligin degerini 6ne ¢ikarir.
Biitlin bunlar onu millilikten evrensellige gotliren unsurlar olarak karsimiza
cikarlar.

Abay sadece Kazaklarin degil, Turk diinyasinin bliyik sairi ve distntrudur.
Abay bu haliyle evrensel degerlere giden yolu da bize gosterir. Bu rehberlik onu
da evrensel kilar. Abay’in eserleriyle ilk defa 1992’'de gittigimiz Kazakistan’da
tanistik. ilk gidis daha sonraki yillarda yirmiyi asti. Bu siirecte yazdigimiz siirde
hem Abay’in sesine ses verdik, hem de Kazakistan’in diger kiltirel mirasina
degindik:

Kazakistan

Bin yillik hasretlik, bin yillik sevgi,
Geldim topragina ben Kazakistan.
Degildim yabanci duymadim kaygi,

Atamin yurdusun sen Kazakistan.

Almati’da atin sahini gérdiim,
Abay’i okudum cennete girdim,
Olmeden 6Imiistiim yine dirildim,

Sende baska ¢ikar giin Kazakistan.
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Tiirkistan’da vardim ol ylice Pir’e,
Yok oldu génliimde kalmadi hile,
Yiiz siirdiim, divan durdum sol Yesevi’ye,

Erenler diyari can Kazakistan.

Otrar’da Farabi’yle oturdum,
Aslan Baba’m benle hemen duruldum,
Askin hicraniyla yandim kavruldum,

Yeni acgilan giil iin Kazakistan.

Cimkent’ten yiiriidiim vardim Sayram’a,
Kazilik daginda girdim bayrama.
Yitip gittim Jambil beni arama,

Artik 6ziine gel, dén Kazakistan.

Sevgiyle barisla dolsun iilkemiz,
Birlikte irilik olsun ilkemiz,
Alevlensin sevda versin sesimiz,

Duy bu ¢ighgimi yan Kazakistan.

Ali Abbas séyler canu génlilden,
Ydrin ahvalini diisiirmez dilden,
Agir s6z séylemez onlara giilden,
Tiirkiye’mle yasa, bin Kazakistan.

(Cinar 2011, 120)
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Yesevi Diliyle Hikmet (Nefes)

Ciihut, Hiristiyan, Budist, Miisliiman,
“Allah bir, insan ask” bize yetmez mi?
Musa, [sa, Muhammet ¢iksa aradan,

Askin Tanri bizde sizde olmaz mi?

Gel 6ldiir nefsini kendini “ol”dur,
Noktadan cizgiye gecilen yoldur,
Noktalar ¢izgi olur, ¢izgiler nokta,

Benligin yok eden Hakk’a varmaz mi?

“Bir”de hakki géren dogruya varir,
Insani Hak’tan der, génliinii alir,
Yetim, yoksullara yardimi olur,

Cenneti alé’yi canda bulmaz mi?

Cananda can gizli canda da canan,
Tanri ask igcredir sen sana inan,
Oku, diistin, (iret hepsi de iman,

Arif, adil olan hak’ta durmaz mi?

Ali Abbas yine Hakk’i birledi,

Hak insan iginde kendin gizledi,
Cikarirsan seni, sen bu aradan,
Sende Bir Hakk’in 6zii kalmaz mi?

(Cinar 2011, 72)
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12. YUZYILDA AHLAK KiTABI ATABETU’L HAKAYIK®

Ekrem AYAN""

insanlik tarihinin her déneminde yaradan ve yaratilandan s6z edilmistir.
Yaratilanin ise her gecen giin gelisen sartlar karsisinda degistiginden, ozellikle
ginimizde vefasiz olmaktan, comertligin azalip cimriligin arttigindan,
tevazuunun yok olmaya yiz tuttugu ve kibrin, hirsin ¢ogaldigindan, neticede
zamanin bozuldugundan dertleniriz. Her birimizin sikdyetci oldugu bu durum son
zamanlarda olusan bir durum mudur? ilk insan ilk peygamber Hz. Adem’in
ogullarindan Kabil, kardesi Habil’i nigin 6ldiirdi? Kiskangligi yliziinden oldirmedi
mi? Demek ki insanoglunun yaratilisindan sahip oldugu bircok duygu ve
diisiincenin kontrolli saglanmazsa hata yapmamiz kaginilmaz olacaktir. Bu
nedenle egitim, modern ¢agin en 6nemli ihtiyaglarindan birisi oldugu gibi gecmis
gecmis donemlerin de en temel ihtiyaglarindan biri olmustur. Toplumsal ve
bireysel olarak ihtiyac duydugumuz esitlik, adalet, bagimsizlik, kalkinma ve
kaliteli yasamin sirri egitimden gegmektedir.

12. yy’da yasayan ve donemin en onemli fikir adamlarindan olan Edip
Ahmet Yukneki, yazdig eseri Atabetl’| Hakayik (Gergeklerin Esigi)’ta ayet ve
hadislerden érnekler vererek islam ahlakini 6gretmeye calismistir.

islami Tirk Edebiyatinin, Karahanlilar bélgesinde yetisen ikinci dnemli
yazari Edip Ahmed’dir. Edip Ahmed’in hayati hakkinda vesikalara dayanan, tarihi
bilgimiz olmamakla birlikte bu yazarin yasadigl zamani, yetistigi cevreyi bize
aydinlatacak kesin bilgiye rastlanmamistir. Eski kaynaklar Edip Ahmed’e dair
sadece destani bilgiler vermislerdir. Esas itibariyle islami Tiirk edebiyatinin din
ve tasavvuf sairleri, halk hafizasinda gercek hayatlarindan c¢ok, destani
hayatlariyla yasamislardir. Halkin hayalinde siislenen bu hayatlar ¢cogu zaman
onlari baska insanlarin Gstliinde gésteren manevi halelerle kusatmistir (Banarl:
2016: 241).

Edip Ahmed, 11. asrin sonlariyla 12.asrin ilk yarisinda yasamis; Arapga’yi,
Farsga’yl 6grenmis, tefsir hadis gibi islami ilimleri tahsil etmis, takva sahibi,
ilimlere fazil bir Tirk sairdir. Sohreti Ali Sir Nevai donemine yani 15.ylzyilin
sonlarina kadar devam etmis ve hayati hakkindaki bilgiler menkibelesmistir.

*Mugla Sitki Kogman Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi ve Mugla Halkbilim Kiiltiir ve Turizm
Toplulugu tarafindan 21 Ekim 2020 tarihinde diizenlenen Kiiltlir Dinyamizin Mimarlari
baslikli panelde yapilan konusmanin genisletilmis halidir.

**Dog.Dr., Mugla Sitki Kogman Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Cagdas Tiirk Lehgeleri ve
Edebiyatlari Bolimii, ekremayan@hotmail.com
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Nevai, Nesaim {il- Muhabbe adli eserinde, Edib Ahmed’in imam-1 Azam’in
talebesi oldugu ve imam-1 Azam tarafindan ¢ok begenildigi seklindeki menkibevi
bilgiyi kaydeder (Ercilasun 1985: 158).

Bliylk Cagatay Sairi Nevai'ye gore Edip Ahmet; Tirkistanl olup anadan
kor dogmustu. Dindar, gayretli ve mibarek bir adamdi. Bagdat’'in uzaginda
oturdugu halde her giin imam-1 Azam Ebu Hanife’nin derslerine gelirdi. imam-i
Azam’a bir glin 6grencilerinden hangisini daha ¢ok sevdigi sorulunca “Hepsi iyidir
ama dort fersahlik yoldan ilim icin gelen su kor Tirk hepsinden evladir,” cevabini
verir ( Kabakli 2002 :11). Ali Sir Nevai’nin bir rivayet oldugunu belirterek verdigi
bu bilgilerin gergege uyan tarafi, Edip Ahmed’in imam-1 Azam mezhebini giden
bir Misliman olmadigi ve daima dini-ahlaki manzumeler séyleyerek Tirk
illerinde bir din blyugl sifatiyla taninmasidir. Edip Ahmed’in dogustan kor
olmasi da halk arasinda ona karsi alaka ve emniyet uyandirmistir. Yoksa Edip
Ahmed ile imam-1 Azam arasinda asirlar ve iilkeler boyu mesafe vardir. imam-i
Azam hicretin ilk asrindan dogmus ve hicretin ikinci asri ortasinda 7. ve 8. yy’da
vefat etmistir. Edip Ahmed’in yasadigi asir ise en kuvvetli ihtimalle 12. ylzyildir.
(Banarli 2016:24) Yazarin dogdugu ve Edip Ahmed ibni Mahmud Yiikneki diye
anilmasini  saglayan Yiknek sehrinin Tilrkistan’da Taskent’in glineyinde
Benakent yakininda eski bir sehir olma ihtimali olmakla birlikte kesin bir bilgi
degildir (Banarli: 241).

Atabatl’l Hakayik

Kutadgu Bilig'ten sonra Tiirk klasik edebiyatinin bize kalan en eski eseri
olan Atabetl’l Hakayik Uygur harfleriyle Kasgar dilinde yazilmistir. Ayasofya
kiitiiphanesinde iki niishasi mevcuttur. Bu niishalardan biri istanbul’da digeri ise
Semerkand’da yazilmistir (K6prili 1980: 174) Atabetl’l Hakayik, Necip Asim
tarafindan Ayasofya kitliphanesinde bulunarak 1906 yilinda bilim alemine
tanitilmistir. Necip Asim, hem Uygur hem de Arap harfleriyle yazilmis olan bu
niishayl 1918’de istanbul’da bastirmistir. Necip Asim daha sonra yine Ayasofya
Kitiphanesinde eserin baska bir niishasini bulmustur. Kitabin ayrica istanbul
Topkap! Sarayi Kiitiphanesinde Arap harfleriyle yazilmis olan s6z konusu (g
nlshayi karsilastirarak 1951 yilinda edisyon kritikli metin halinde TDK yayinlari
arasinda bastirmistir. Batili arastirmacilardan Jean Deny ve Kovalski de Atabeti’|
Hakayik Gzerine ebedi calismalar yapmistir (Mengi 2009: 34).

Atabeti’l Hakayik, Tirk-islam cografyasinin kiltiir cercevesi iginde
fertlerin terbiyesi i¢in tanzim edilmis olan esaslari oldugu gibi Tlirkge ve manzum
olarak tekrarlayan bir ahlak kitabidir. Eserdeki fikirler ayet, hadis veya baska
Arapca beyitler ile desteklenmistir. Eserin yazildigi tahmin edilen devirlerde her
okuyanin kolaylikla anlayabilecegi ve hafizasinda tutabilecegi tarzda acik bir dil
ile ve manzum olarak nesretmesiyle Edip Ahmed Yikneki’'nin bu isi milkkemmel
basardigini kabul etmek gerekmektedir (Arat 1992: 8)

Edip Ahmed bu eserini Muhammed D&d ispehsalar Bey’e ithaf etmistir ve
onunla miinasebetini “havadarlik” sézii ile ifade etmistir. ilk bakista oldukca
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maddi goriinen bu ifadeyi daha iyi anlamak igin bir taraftan Muhammed Dad
ispehsalar Bey ile hakimi oldugu dénem ve cevrenin teferruatina vakif olmak ve
diger taraftan “havadarlik” tabirinin buradaki manasini daha yakindan izah izah
etmek gerekir. Yoksa bu kelimenin “sevgi, muhabbet” yaninda bilhassa “dost,
yar, taraftar” gibi anlamlari da vardir (Arat 1992: 5). Nerede ve ne zaman yazildigi
tam olarak bilinmeyen Atabeti’| Hakayik’in sunuldugu Muhammed Dad
ispehsalar Beg’in de nerede hiikiim siirdiigii hakkinda bilgi yoktur. Eserin takdim
edildigi Muhammed DA&d ispehsalar Beg, eserin B ve C niishalarinin basliginda
“emiri’l-ecell dad ispehsalar big” ve A nilishasinda ise daha aciklayici bir sekilde
“emiri’l-azam meliki't-tiirki ve’l-acem maliki rikabi’l-imemmuhammed dad
ispehsalar big” (Tark ve Acem hikimdari milletlerin efendisi ylce emir
Muhammed Dad ispehsalar Bey) seklinde gecmektedir (Arat 1992: 7)

Aruzun Fe’ulun/ Fe’ulun / Fe’ulun / Fe’ul kalibiyla yazilmis olan bu
manzum eser islami kitap diizeni geregi bir tevhidle baslar. Tevhidi; bir nat ile
dort halifenin 6vgisinin yapildigi manzumeden sonra eserin sunuldugu Emir
Sipehsalar’in  6vglsiine ayrilan ve vyaziis nedeninin anlatildigi boélimler
izlemektedir. Bu bolimler gazel, kaside kafiyesiyle kafiyelenmistir. Daha sonra
esas metin bolimu yer alir. Bu bolim bazi bagliklar altinda siralanmistir. Anilan
basliklar altinda islenen konulardan bazilari; bilginin yarari ile cahilligin zararlari,
comertligin - 6vilmesi, cimriligin yenilmesi, dinyanin geciciligi, algak
gonullultgiin erdemleri, kibirliligin zararlari gibi ahlaki yona agir basan didaktik
konulardir (Mengi 2009: 33).

Atabetl’l Hakayik’in sonunda Edip Ahmet’e ait olmayan Ug¢ ek vardir.
Birinci ek muellifi mechul bir dortliktiir. Burada Edip Ahmet’in dogustan kor
oldugu, Atabet(’l Hakayik’in 14 bab lzere yazildigi ve bir fil ylikt altin degerin
de oldugu belirtilmistir. ikinci ek, Seyfi mahlasi ile Tiirkge ve Farsca siirler yazmis
olan Timur dénemi emirlerinden Seyfeddin Barlas’a ait bir dortliktiir. Burada
Emir Seyfeddin Barlas, Edip Ahmed’i “edibler edibi” ve “fazillar basl” olarak
nitelendirmektedir. Uciincii ek Arslan Hoca Tarhan’a ait olan on beyitlik bir
manzumedir. Arslan Hoca Tarhan, Timur ve Ulug Beg zamanlarinda yasamis ve
devrimin edebi faaliyetleriyle ilgilenmis miihim devlet adamlarindan biridir. Bu
bolimden Edip Ahmet’in babasinin Mahmud, memleketinin Yiiknek oldugunu
ve Atabetl’| Hakayik’in “Kasgari Til” ile yani Karahanl Tirkgesiyle yazildigini
Ogreniyoruz. (Ercilasun 1985: 159)

Edip Ahmed’in genellikle kuru, en mitevazi duygu pariltilarindan uzak,
kendi isini bilen ve vazifesinas bir ahlak hocasi gibi malum bir programi sonuna
kadar takrir eden, sert ve bir dereceye kadar kaba ve cansiz bir ifade tarzi
kullanmasi ne fazla sahsi mukayeselere yer ayiriyor ve ne de okuyucularda
bunlarin canlanmasina imkan veriyor (Arat 1992: 6). Tirk Edebiyatinin ilk
asirlarinda verilen bu eserde daha cok iyilik, fazilet ve iman telkin eden didaktik
mesneviler ve bu yonde moral verici eserdir. Edip Ahmed’in manzumelerindeki
lirizm noksanhgi ve soyleyis ihmalleri belki de boyle bir sebebe dayanmaktadir.
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Onun Uslup ve soyleyis kusurlarini, sadece kullandigi yabanci vezinde aramak
dogru olmaz. Hatta Tirkleri siddetle saran yeni iman ve medeniyetin gesitli
kavramlarini Tiirk diliyle séylemekteki zorluk da bunun igin yeter sebep degildir
(Banarli 2016: 242).

Atabetli’l Hakayik ahlak Gzerine yazilmis tamimiyle dini gorlis Uzerine
yorumlanmis “Ta’limi bir eser” bir “Nasihatname”dir. Eser, miracat, nat,
sahabeler medhi ve Emiri’l-Ecel Mehmed Big hakkindaki methiyeden sonra
ilmin faydalari, cehaletin zararlari, lisanin korunmasi, edep, diinyanin gidisati,
comertlik, cimrilik, ahlakin keremi, cesitli nasihatler, 6zir dileme ve sonug
bulmalarindan olusur (Képrali 1980: 176)

Edip Ahmet Yikneki eserinde, diinyanin goclp gidilecek bir kervansaray
oldugu, burada her seyin bir sonu oldugu, bu zehirli yilana inanmamak lazim
geldigi, diinyanin artik cevir ve zuliim ile doldugu, garib olarak baslayan islam’in
yine garib oldugu, ibadetin riya, ibadet edenlerin taklit¢i, mescidlerin
terkedilmis, meyhanelerin dolu, alimlerin amelden, diinya nimetlerinden yiiz
¢evirmis olanlarin giinah korkusundan takmadan vazgectigi, ariflerin raks ve
sema ile vakit gegirdigi, kotullklerin ¢ogaldigi gibi pek ¢ok konudan sikayet
etmektedir. ( Képrilii 1980: 177)

Sair eserin miinacaat kisminda Allah’in gece giindiizi yarattigini, insani
yoktan yarattigini, yoktan yarattiginin 6lmesi ve yeniden dirilttigini, canh cansiz
bittn varhklarin Allah’in varligina sahitlik ettigini ve Allah’in rahmetinden medet
vermedigini dile getirmistir. Nat kisminda peygamberimiz Hz. Muhammed’in
yaratilanlar arasinda en seckin ve kutlu oldugundan ve peygamberimize getirdigi
salat ve selamlarin dar zamanda kurtaricisi olacagindan bahsetmistir.
Sahabelerin medhi kisminda, peygamberimizin dort sahabesi Atik, Faruk,
Zihnurreyin ve Ali'ye selam gonderdiginden Allahtan magfiret dilediginden ve
kendisini adaletiyle degil merhametiyle yargilamasindan bahsetmistir.

Eseri takdim ettigi Muhammed Dad ispehsalar’a methiye yazdigi bolimde
Emir Muhammed’in emrettigi ihsani anlayisi, suuru, adaleti ve mertligi
sevilmisti. Kitabin yazilmasiyla ilgili olarak Emir Muhammed’in adinin bu
diinyada kalmasi, kitabi okuyanlarin istifade etmeleri ve Edip Ahmed’in sanina
baglihigin bir nisanesi oldugu bildirilmistir. Bu bélimler beyit olarak yazilmis ve
toplamda 40 beyittir.

Bilginin faydasi ve bilgisizligin zarari hakkindaki bahiste Edip Ahmed her
meselenin bir temeli oldugu kendi sozlerinin temelinde de bilginin oldugunu
soyler. Bilgi ile ancak saadete erise bileneceginden ve bilgili kisilerle beraber
vakit gecirilmesi gerektiginden bahseder. insanin bilgi yoluyla mutluluga
kavusmasinin yaninda kendi degerini arttirdigini belirten sair, bilgili ve bilgisiz
insanlarin hicbir zaman esit olmadigindan bilginin cinsiyet tasimadigindan ve
bilgili olanin daha (stiin ve degerli para gibi oldugundan bahseder. Cahil insan
kiymetli olmayan pul gibidir. Bilgi insanin ziynetidir. Bilgi insan icin ne ise ilik de
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kemik igin odur. Bilgisiz insana kimsenin itibar etmedigi gibi iliksiz kemige de
kimse el uzatmaz.

Bilgi kalici olandir. Bilgiyi kim kullanir ve etrafina fayda saglarsa o kisi kalici
olur. Kisiyi toplumda var eden ve saygi duyduran kazanim bilgidir.

Sairin ayet ve hadislerden faydalandigini daha 6nce belirtmistik. Buna
ornek olarak asagidaki dortliigi verebiliriz:

“Alim bilgi ile ylkseldi,

Bilgisizlik insani asagi dislirdi;

Bilgiyi ara, usanma; bil ki; o hak resul:

“Bilgiyi Cin’de bile olsa, arayiniz” dedi. (Arat 1992: 86)

Bilginin kiymetinin bilen daima bilgiyi arar. Bilgisize dogru soz tatsiz gelir,
0gut ve nasihatin ona hig faydasi olmaz. Bilgi insana zamani planlama giici verir
ve yapacagl isi de bilerek yapmasini saglar. Bunun aksi pismanliktir ve bundan
baska bir nasibinin olmasi da beklenemez. Bilgili insan kendinden haberdardir ve
nerede ne sdylemesi gerektigini bilir. S6z israfinda bulunmaz, séylediklerini de
ancak gerekli oldugu durumlarda soyler. Bos sOzle ve gereksiz yere konusan
cahil, ancak kendi basini derde sokmaktan baska bir sey yapamaz. iste bu
nedenledir ki, insanin 6limi de sefasi da iki dudaginin arasindadir. insanogluna
bunca glizelligi tattiran bilgi, esas itibariyle yaraticinin taninmasi icin en temel
aractir.

Dilin muhafazasi hakkinda bolimini yorumlayacak olursak; burada en
temel mesele diline hakim olmaktir. Bu bize Haci Bektasi Veli’'nin: “Eline, beline,
diline, hakim ol” séziinii hatirlatmaktadir. Once dinlemeyi, bilgiye kulak vermeyi
edebi olmanin temel taslarindan biri olarak géren Edip Ahmet, dilimize hakim
olmamiz ve muhafaza etmemiz gerektigini soylemektedir. So6zin 6zl
distnulerek sdylenen sozdir. Gevezelik insanin basini belaya sokan diismandir.
Burada Mehmet Akif Ersoy’un yazdigl Nevruz siirini hatirlamamak olmaz:

ihtiyar amcani dinler misin, oglum, Nevruz?
Ne blyuk soyle, ne ¢ok soyle; yigit isde gerek.
Lafi bol, karni genis soylari taklid etme;
S6zi saglam, 6zl saglam, adam ol, irkina ¢ek. (Ersoy1990: 432)

Zevke ve eglenceye asiri diiskiin bos-bogaz ve agzi gevsek insanlar bu
diinyada dilinden c¢ektigini hicbir seyden cekmez. Disiniilmeden sdylenen
sdzler cogu zaman sdyleyenin basina bela olur. insana ne gelirse dilinden gelir.
Beden dilin acisini ¢ekmemek icin dile yalvarir ki disilincesiz, basibos
konusmasin. Gevezelik ¢ok laf gerektirdiginden yalana basvurma, yalan séyleme
ihtiyaci da dogacaktir. Atalarimizin dedigi “Cok laf yalansiz olmaz” s6ziiniin
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neticesi dogacaktir. Gevezelik ve yalan bir insanda birlesirse o insanda mertlik,
yigitlik yolu kapanmistir. Sair yalancilardan uzak durmamiz gerektigini, agzin ve
dilin ziyneti olan dogru ve glizel s6zi kullanmamiz gerektigini 6glitlemektedir.

Sir tutma, oncelikle insanin kendinde olmali, baskasina sirrini dost diye
paylasirsan sende bile durmayan sirrini arkadasin nasil saklasin. Sirrin kendinde
saklansin ve sabrini sen goster. Yoksa pisman olursun, gizli islerin asikar olur ve
sen mahcup olursun. Dilini siki tutmakla ilgili olarak Peygamberimiz Hz.
Muhammed'’in s6ziini hatirlatan sair soyle ifade etmistir:

“Dilini siki tut, gel, s6zind kisa kes;

Dilin korunursa, kendin korunmus olursun;

Resdl: - “insani ylizli koyu atese atan dilidir” dedi,
Dilini siki tut, ylzini atesten kurtar.” (Arat 1992 :88)

“Dinyanin donekligi hakkinda” boéliminde 12 dortlik yazmistir Edip
Ahmet. Bu dortliklerde temel mesele diinyanin gecici bir konak ve bu konakta
konaklarken diinya malina tamah edilmemesi, diinyanin distan giizel ancak
icinde sayisiz kotdliklerin oldugundan bahsedilir. Dlinya insanoglu icin imtihan
yeridir. En biylk imtihan ise mal - milk karsisinda insanin tutumudur. Diinya
malina tamah edilmemesi, mal — milk sahibi olmak icin hirslanilmamasi ve
yettiginden fazlasini istememek gerektigini su dortliklerde gorebiliriz:

Mal hirsini génilden gikar
Giyim ve karin toklugu ile iktifa et;
Fakirlik, yarinin aziginin yoklugudur,

Mal yokluguna fakirlik deme.

Dinya mali bugiin var, yarin yoktur;

Benim dedigin mal baskalarinin kismetidir.

Her dolan azalir, her tam olan eksilir;

Her mamurlugun sonu harap olmaktir. (Arat 1992: 89)

Yunus Emre’nin deyisiyle “derdi diinya olanin, dinya kadar derdi
olurmus” ve yine baska bir deyisiyle Yunus Emre; dlnyanin yikinin agir
oldugunu, sevmek ve sevilmekten baska bu diinyada elde edilecek baska fayda
olmadigini soyle dile getirmistir:

Gel tanis olalim, isi kolay kilalm

Sevelim sevilelim, bu diinya kimseye kalmaz.
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Mal sahibi, miilk sahibi; hani bunun ilk sahibi?
Mal da yalan, miilk de yalan, var biraz da sen oyalan!...

Dinya kollarini agar ve gllimser, bir elinde bal tutup digerinde zehir
saklar. Once baldan tattirir sonra zehrini akitir. Diinyaya aldanma, riiya gibi
bostur.

“Comertligin Medhi ve Hasisligin Zemmi Hakkinda” bolimiinde 10 dortlik
yer almaktadir ve bu bolimiin temel meselesi comert insanlarin yasarken de
olince de iyi anildigl, sevildigi ve 6viildigiinden bahsedilirken cimri insanlarin
malin kulu oldugunu, iyilesmez bir hastaliga yakalandig ve her daim yalniz ve
umutsuz oldugunu dile getirir. Akilli ve ¢aliskan insan miilkiin Allah’tan geldigini
bilir ve comertlik yapip ihtiyaci olana dagitir. Ancak mali calisarak kendi
kazandigini distinen ve kimsenin bunun (zerinde hakki olmadigini distinen
kimselerin kendi mallarindan da hayir gérmedigini Edip Ahmet soyle dile getirir:

Comert adam bilgiyi yedebildi, bak.
Malini onunla satti ve sena aldi.
Mubhtaglarin yardimcisi olarak yasadi;

Bak, diinyada iyi ad birakip gitti. (Arat 1992: 91)

Tevazu ve kibir meselesinde, bitilin dillerde yerilen kibrin insani “ben en
asilim”, “ben en iyiyim” seklindeki évgiiniin ululuk taslamak oldugu ve bu tir
kisilerin ne kul ne de Allah tarafindan sevilmedigi konu edilir. Esasta insanlarin
kibirlenerek birbirine Gstinliik saglayamayacagi su dortlikte yerini bulur:

Eger kibir sahibi:-“ben asili” diyorsa,

Ben onun kesin cevabini hemen vereyim:

insanlar, ana baba bir, kardestirler:

iyice arastirilirsa, aralarinda bir fark yoktur. (Arat 1992: 93)

Harislik hakkinda yazilanlari kisaca degerlendirecek olursak; diinya malini
hirsla toplamaya gayret etmek sana vyazilan rizkini genisletmeyecek,
zenginlesmis gibi goziksen de o maldan sana bir fayda olmayacak. Hirsin sonu
gam, pismanlik ve hasrettir. Zenginlik ve fakirlik Allah’in kismetidir. Zengin de
olsan fakir de olsan elindeki mali kullanacak beden borki giyecek bas lazimdir.
Sahip oldugun varlik sana fayda etmiyorsa hem bedeninde hem de ruhunda agir
ylktilr. O ylazden hirsi birak, ¢linkl sen ihtiyarlasan bile o ihtiyarlamaz.

Harislik de insan igin kotl bir huydur,

Harisligin sonu gam, pismanlik ve hasrettir;
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Zenginlik ve fakirlik Tanrinin kismetidir;

Harislik, insan icin, sadece bos bir zahmettir.

Haris dlinya malini toplamakla doymaz,

Sahibi ihtiyarladigl halde, harislik ihtiyarlamaz;
Haris adam harisligi ancak olup,

Toprak altina girdikten sonra birakir. (Arat 1992: 93)

Kerem, hilm ve diger iyilikler hakkindaki bahiste, insanoglunun her daim
ihtiyaci olan iyiliklerden bahsedilmistir. lyilikle insanligin yiicelecegi ve
kétiliikleri iyilikle azalacagi mesaji acik¢a bir kez daha verilmistir. lyilikle iyilik,
kotilikle kotilik bulunacagindan bahsederken kotilige karsilik olarak sen ine
de iyilik yap, belki hatasini anlar ve o da iyi bir insan olabilir diisiincesiyle hep
iyiligi one c¢ikarir.

Kotlliik yapan adama sen iyilik yap;
Keremin basi budur, bunu iyi bil;
Eger bir kimseden sana iyilik gelirse,

O adami ¢ok medhet ve ve onun medhini iste.

iyi hareket et, gdniiller alarak yasa;
Kotullikten kendini bir ana gek;
Bir is yapacaksan, dislintip tasinarak

Ve onu lizumlu veya lizumsuz oldugunu gercekten bilerek yap. (Arat
1992: 94-95)

Her daim sikdyet edilen ve glinimizde de 06zellikle sikdyet edilen
zamanenin bozuklugu hakkinda Edip Ahmed de Atabetii’l Hakayik’ta temel
meselelerden biri olarak incelemistir. Yazar, ahlaksizigin arttigindan, cefa ve
eziyetin cogaldigindan, ikiylzlGlugin ve riyanin kol gezdiginden sikayet eder.

Diinya dismanlik, cefa ve eziyetle doldu;
Hani bir vefali; varsa, ara bakayim.
Sen kendin bozuksun, onun i¢in diinya bozuldu;

Nicin bu diinyadan sikayet ediyorsun.
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Alim ameli ve zahid takvayi birakti;

Arif raks gikarip, hos sema eder;

Bid’atten men’eden insan kalmadi,

Onun igin bu bid’at her glin artmaktadir. (Arat 1992: 96)

Eser bu béliimden sonra Kitap Sahibinin Ozrii Hakkinda bélimiyle devam
eder. Burada eserin yazarinin Edip Ahmed oldugunu anliyoruz. Eserin baska bir
yerinde yazar hakkinda bilgi verilmemistir. Bu bolimden sonra eserin sonunda
Ucg ek bolim vardir ki bunlardan ilkinde Edip Ahmed’in dogustan kor oldugunu,
yazdigl bu eserin fil yiki altina denk oldugunu ve eserin bitlinlini 14 bapta
tamamladigini 6greniyoruz.ikinci ek bélimde ise Emir Seyfettin’in Edip Ahmed
hakkinda 6vglyle bahsetmistir. Edip Ahmed’in “edipler edibi, fazillar basi” olarak
tanitmistir. Son ek boliimde ise; Bliyiik Emir Arslan Hoca Tarhan’a ait on beyitlik
manzumeler vardir. Burada Edip Ahmed’in Yeknek’li oldugu, babasinin adinin
Mahmed Yikneki oldugu, Eserin adinin Atabeti’l Hakayik oldugu, eserin Kasgar
dili yani Karahanli Turkgesiyle yazilmis oldugu bilgiler verilmistir.

Sonug olarak insanlik tarihinin hangi déneminde olursa olsun Edip
Ahmed’in eserinde bahsettigi iyi ve kotl kavramlar evrenseldir ve biitiin insanhgi
hitap etmektedir.
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FARABT’NIN HAYATI VE ESERLERi UZERINE BiR DEGERLENDIRME*

Secil OZDEMIR ™

Farabi’nin Hayat1 Uzerine

Farabi islam ve Tirk diinyasinin yetistirdigi en biiyiik dehalardan biri ve
ayni zamanda hem yasadigl caga hem de daha sonraki ¢aglara yon vermis biliytk
bir disindrdir. Felsefeyi salt bir ara¢ olarak degil, cikacagl kadim bilgelik
yolculugunun temel hedefi olarak géren Farabi, gegmisin yasanilan basarilarinin
gblgesine siginmadan, yasanmamis olani yliceltmeye, yani gelecegin hayaline
kapilmadan, anin dneminin ve degerinin farkindaligina sahip olarak, bilgelik
yolunda ilerlemeyi kendine bir misyon edinmistir. Tiirk ve islam felsefesinin
kurucu abide sahsiyeti olmasina karsin, yasamini ve diislinsel basarilarini iceren
saglam ve glvenilir kaynaklarin yoklugundan, sinirlili§indan ve yeterince
arastirma konusu edilmemesinden dolayi, Farabi ile ilgili olarak bazi efsanevi
anlatimlar ve nitelemeler ister istemez literatire girmistir (Olguner, 1987, s. 5-
6). Bununla birlikte, Farabi hakkinda degismeyen tek dogru ifadenin Ebu Nasr
Muhammed ibn Muhammed ibn Turhan (Tarkan) ibn Uzluk el-Férébi el-Tiirki
bicimindeki kiinyesinin tam olarak verilmesidir. Bu kiinyede yer alan Farabf ismi
Latin Orta caginda yaygin bicimde AlFarabius, Abunaser veya Avennasar
(Topdemir, 2017, s. 51; Filiz, 2005, s. 9) olarak ifade edilmistir. Farabi kaleme
aldig1 eserlerini Arapca yazmis olmasindan dolayr kimi Batili arastirmacilar
tarafindan Arap olarak tanitilmistir. Oysa Farabi’nin Turk olduguna iliskin kanitlar
o kadar aciktir ki, bu ifadeler kasit tasimiyorsa, agik¢a bilgisizlikten
kaynaklanmaktadir. Bu baglamda 6zellikle ismindeki Tarhan ya da Tarkan ifadesi
onun Tirk oldugunu acgik bir sekilde kanitladigi gibi, ayni zamanda Tirk
kiiltirinin o donemde ayrilmaz bir pargasi olan kiilah ve abayi sirekli giymesi

de ayrica milliyeti igin yeterli kanitlari sunmaktadir (Filiz, 2005, s. 11).

Kaynaklar onun ahlak ve bilgelik yolundan ayrilmadan tamamlayacagi

yasamina yaklasik 870 yilinda, Cayardi (Maveraiinnehir) bolgesinde, Tlrkistan’in
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Farab (Otrar) kentinin Vesic kasabasinda basladigini yazmaktadir (Topdemir,
2017, s. 57). Farab sehri o zamanlar islAm diinyasinin bilim, felsefe ve kiiltiir
merkezi olan Bagdat’tan uzak olmasina ragmen fikir hareketleri baglaminda
verimli ve canli bir ticaret merkezi halindeydi (Hammond, 2001, s. xi-xii). Cayardi,
ibn Haldun’un (1332-1406) da belirttigi gibi, Arap cografyasinin Kuzeydogu
bolgesinin adidir ve buranin sakinleri Tlrklerdir ve Tirklerin anayurdudur (Sayili,
1990, s. 7). Burasi Semerkant ve Taskent gibi bir zamanlarin en gézde bilim ve
kiltir merkezlerinin de yer aldig bir bolge olmakla birlikte, Farab da Seyhun
irmaginin kiyisinda bulunan énemli bir sinir kentidir (Topdemir, 2017, s. 57-58;
Serhendli, 2015, s. 10-11). Farabi’nin babasi da Vesic Kalesinin kumandanidir.
Farabi'nin geleneksel Orta cag egitim programini burada ve daha ¢ok dini ve
nakli bilimler seklinde aldigini séyleyebiliriz. Bu egitimin ardindan dogdugu ve bir
sire kadilk yaptigi kentten ayrilarak kadim bilgelik merkezlerine dogru yola
¢lkma isteginden onun sadece nakli bilimler ile yetinmek istemedigini
anlamaktayiz (Topdemir, 2017, s. 58). Arkasindan biraktigi muazzam killiyat
ciktigi bilgi yolculugunun verimli gegtigini kanitlamaktadir. Asagidaki satirlarda
bu bliyik disince ustasinin yasami entelektliel basarilari baglaminda
degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Farabi'nin Diisiince Diinyasi Uzerine

Farabi’nin, ozellikle Platon’un ve Aristoteles’in 6gretilerini ayni zamanda
onlarin ardillar olan birgok filozofun degindigi yerel ve kiiltirel farkliliklarin
etkilerini de dikkate alacak sekilde, kendi politik felsefesini insa ettigini
soyleyebiliriz. Buradan hareketle, Farabi’nin islam disiincesine ve felsefe
tarihine en blylik katkilarindan birinin, teoriyle pratik arasindaki birligi yeniden
kurmasindan kaynaklandigini séylemek miimkiindiir. Onun bu dogrultuda, Yeni-
Platoncu okullarin 6nemli 6l¢lide ihmal etmis oldugu siyaset felsefesini yeniden
giindeme getirmis olmasi ayri bir dnem tasimaktadir ve dolayisiyla politik
felsefeyi bu baglamda degerlendirip kuran filozoflarin da basinda gelmektedir
(Cevizci, 2016, s. 207). Farabi, kozmolojik, sosyolojik ve politik bilitinlGgl goz
oniinde bulundurarak toplum diizenine iliskin diisiincelerini yani Islam
diinyasinda olan politik felsefe alaninin sinirlarini, problemlerini ve isleyis
yontemini, kiiltiirel ve dinsel etkenleri de dikkate alacak sekilde kisaca Erdemli
Kent olarak bilinen baslikh kitabinda ortaya koymustur. Boylece politik felsefenin

hem islam diinyasinda taninmasina ve yerlesmesine hem de daha sonraki
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ylzyillara etkisi olacak sekilde gelismesine imkan saglamistir (Topdemir, 2017, s.
50). Farabi’nin siyaset felsefesine olan yakin ilgisi islami bir cevrede dogup
bliyimiis olmasina ve O0zellikle Hz. Muhammed’in bir yonetici olarak
gerceklestirdigi faaliyetleri idealize etmesine dayanmaktadir. Ona gore dini
sosyal bir hadise olarak anlamak, onu siyasi bir terminoloji icinde anlamayi
gerektirmektedir. Oyle gériiniiyor ki Farabi bu konuda, islam ile siyaset felsefesi
arasinda bag kurarak énemli benzerlikler olduguna dikkat cekmeye calismistir
(Aydin, 2014, s. 11). Bu baglamda Farabi, felsefe tarihinin kendisine kadar gelen
doneminde 6nemli 6l¢lide bicimlendirilmis olan varlik, bilgi ve deger gibi temel
konularlailgili kapsaml degerlendirmede bulunmus, yol gésterici ¢dziimlemeler
gelistirmistir. Nitekim hem Platon’un ve Aristoteles’in gorislerini elestirel olarak
irdelemis hem de bu filozoflarin metinlerinin isldm diinyasinda entelektiiel bir
ugras olarak benimsenmesini saglamistir. Ayrica Platon’u ve Aristoteles’i farkli
bir séylem olusturacak sekilde ve degisik yontemleri kullanarak bir ve ayni
hakikati ifade eden iki filozof olarak degerlendiren ve bu iki filozof tarafindan
ortaya konuldugunu dislindiigi hakikatin sadece felsefede degil, din alaninda
var oldugu kabul edilen birligin de savunuculugunu yapan Farabi, ayni minvalde
yapmis oldugu bilimler siniflamasiyla yavas yavas gelenek olusturma asamasina
gelen islam felsefesi okullarina hem yéntem hem de miifredat agisindan bir yol
haritasi da ¢izdigi kabul edilmektedir (Cevizci, 2016, s. 207-208). Bu baglamda
denilebilir ki, varligin hiyerarsik yapisini agiklamak icin basvurulan sudur (tasma,
tiriim/emanation) teorisi de Farabi tarafindan sistemlestirilmistir (Filiz, 2005, s.
19). Bu aciklamalar 1siginda, Farabi'nin felsefesinin Tanri'y1 kdinatin merkezi
olarak kabul etmemesine ragmen, Tanri anlamindaki Bir'e yiklenilen anlam
dolayisiyla tamamen Tanri merkezci oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir:
Tanri Bir'dir. insanin amaci Tanr’'ya dénmektir. Bu doénis fazilet ve felsefi
disince ile gerceklestirilebilir (Hammond, 2001, s. 7). Ayni zamanda Farabi
felsefe ve isldam dini arasindaki ayriliklari, uyusmazliklari ve celismeleri mantik
ilkelerine dayanarak gidermeye c¢alismistir (Kuzu, 2015, s. 18-19; Topdemir,
2017, s. 50). Farabi olusturdugu felsefesinde ruh temizligine énem vererek
felsefesinin temeline bunu yerlestirmis ve islam felsefesi tarihinde “rasyonel
mistisizmin” ya da “akilci tasavvufun” kurucusu olma unvanini da hak etmistir.
Ayrica doga ve manevi bilimlerde arastirma sonuglarinin matematik ve mantik
yoluyla elde edilmesini 6nermistir (Filiz, 2005, s. 24). Farabi’ye gore, her seyden

once insan muhakemesinin (bilimsel diisinme ve gercek¢i hikiimlere varma)
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saglam temeller lzerine oturtulmasi, bu bakimdan da matematik ve mantik
bilimine dayanmasi gerekir. Dil bilgisi, yalniz bir milletin dilinin yapisini viicuda
getirdigi halde mantik, bitin insanligin akil ve zekasinin galismalarini dlizenler.
Baska bir deyisle mantik, “bltin insanlia yaygin uluslararasi bir gramer
mabhiyetindedir” (Ulutan, 1999, s. 29-30). Farabi’'ye mu‘allim-i sGni yani ikinci
evrensel bilge denilmesinin (Topdemir, 2017, s. 50) énemli nedeni de belki bu
anlamda mantik ¢alismalarinin ilk 6nemli temsilcisi olmasindandir. Baska bir
deyisle Farabi, mantik alaninda ceviriler donemini kapatip, yetkin, yeterli ve
eksiksiz, kendi felsefe sistemiyle tutarli calismalariyla mantik disiplinine kendi
kiiltir diinyasinin kimligini kazandirmis ilk filozoftur. Onun ¢alismalariyla islam
diinyasinda mantik, Grek kiltirtindeki ¢irakligindan ¢ikarak ustalik kazanmis ve

sistemli bir mantik dilinin olusumu saglanmistir (Bingol, s. 59).

Kaynaklarda her ne kadar el-Kindi'nin ilk Mdusliman filozof oldugu
soylemek s6z konusu degildir (Topdemir, 2017, s. 53). Farabi’nin ikinci evrensel
bilge kabul edilmesi ayni zamanda onun bir¢ok 6zgiin diisiincesinin oldugunun
da bir gostergesidir. Klasik dénem islam felsefesinde biiyiik 6lctide Grek diisiince
mirasinin etkisi olsa da Hint ve iran diisiince geleneklerinin etkisi de
azimsanamayacak boyuttadir (Topdemir, 2017, s. 54). Ceviri yoluyla gergeklesen
diisiince etkilesimi, belirli Olcllerde Farabi'nin siyaset felsefesinin temel
ilkelerini Grek diistincesinin dnemli temsilcilerinden biri olan Platon’un Devlet ve
Yasalar kitaplarindaki bazi gérislerinden etkilenerek olusturdugu acgik olmakla
birlikte, konuyu ¢cagdas politik duruma bliyik bir basariyla uygulayabilmesiyle de
farkliligini gostermistir (Cevizci, 1999, s. 100). Ayni zamanda Farabi'nin
entelektiel diinyasini bicimlendiren baska eserler de elbette s6z konusudur.
Aristoteles’in Organon’u basta olmak Ulizere Fizik, Olus ve Bozulus, G6kyiizii
Uzerine adli eserleri, Eukleides’in Elementler'i (Topdemir, 2017, s. 55),
Ptolemaios’un Almagest’i bu baglamda adi anilmasi gereken temel eserlerdir.
Bu noktada hatirlanmalidir ki, Farabi’ye ikinci evrensel bilge nitelemesinin layik
gorilmesi de aslinda zor ve anlasiimaz olarak goriilen bilgi yigininin hem ibn Sina
gibi gelecegin yetkin entelektlelleri ve hem de genis halk kitlelerince
anlasiimasini saglamis olmasindandir. Bu durum ibn Sind’nin otobiyografisinde
belgelenmistir. Aristoteles’in Metafizik adli eserini okumasina ragmen
anlayamadigini belirten ibn Sina, Farabi’'nin Metafizik lzerine yazdig serhi

okuyunca kolayca anlayabildigini ve so6zii edilen problemleri kisa silirede
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¢ozebildigini belirtmesi (ibnSina, 2004, s. 13-14; Topdemir, 2017, s. 56) bu
durumun acik bir gostergesidir. Buradan da anlasilacagl Uzere Farabi'nin
eserlerini betimleyici olmaktan ziyade argumentatif bir yaklasimla ele aldig
aciktir (Topdemir, 2017, s. 57). Bu baglamda “...Ben Aristo zamaninda gelseydim
onun en iyi 6grencilerinden olurdum” diyerek biliyik bir tevazu gosteren Farabf,
hicbir zaman Aristoteles nakilcisi olmamis, Aristoteles yorumlari ile cogu zaman
onu asmistir (Hammond, 2001, s. xii). Farabi bu yaklasimini, metafizik, siyaset,
ahlak, dil, mantik ve mizik konularinda kaleme aldigi eserlerinde de
sergilemistir. Ayrica Farabi, musiki konusunda gercek bir Ustat olup Turk
musikisinde meshur ud enstriimaninin da mucididir (Filiz, 2005, s. 14). Bitiin
bunlar Farabi’nin felsefe, bilim ve sanatin olusturdugu entelektiiel etkinliklere
adanmis dingin bir hayat slirmeyi, hayatin olagan akisi icerisinde arastirarak,
ogrenerek ve tefekkiir ederek gecirmeyi yegledigini gostermektedir. Nitekim dil
ve mantiktan baska, zamaninin gézde entelektiiel calisma alanlari olan felsefe
ve matematik konularindaki problemlere de vakif olmak ve mimkiinse ¢6ziim
tretmek amaciyla kadim bilgelik merkezlerine yolculuklar yapmistir. Buhara’dan
baslayan bu yolculuklar Semerkant, Merv ve Belh gibi Tirkistan’in dnemli bilim
ve egitim merkezlerine, en sonunda da Abbasi Aydinlanmasinin baskenti olan
Bagdat’a ulasmistir (Serhendli, 2015, s. 26-34). Ellili yaslarinda gittigi Bagdat o
donemlerde bilim ve felsefe 6gretiminin merkeziydi. Farabi’nin din bilimlerinden
ziyade felsefeye yobnelmesi erken vyaslarinda Platon’un ve Aristoteles’in
eserlerine olan hayranligi ile agiklanabilir. Onun bir filozof olarak Gn saldig
donemin baslangicinin Bagdat'ta bulundugu siralar oldugu anlasiimaktadir.
Burada su hususa dikkat ¢cekmekte yarar vardir; Bagdat kadar olmasa da
Semerkant ve Buhara da Grek distince mirasinin benimsenip yorumlanmasi
bakimindan 6nemli merkezlerdir. Bunun en iyi gostergesi ve bu vesileyle burada
dikkat cekilmesi gereken bir diger husus da Bagdat’ta ibn el-Serrac’tan (6. 928)
Arapga 6grenmesine karsilik, onun da kendisine mantik dersleri vermis (Filiz,
2005, s. 17) olmasidir. Bu baglamda degerlendirildiginde Farabi’nin kadim
bilgelik merkezlerine yolculuklara ¢ikmadan 6nce de 6nemli bir kiiltirel birikime
sahip oldugu anlasiimaktadir. Bu nedenle Farabi’nin bu kadim bilgelik
yolculuklarina bilgi eksikligini gidermekten daha ¢ok, mevcut bilgi diizeyini
gelistirmek icin ciktigini séylemek (Topdemir, 2017, s. 59) belki daha uygun

olacaktir.

Farabi, Grek diinyasinin bilim ve felsefe anlayisinda derinlesmeyi, bilgelik
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yolculugunun temel amaci olarak ele almis ve bu diisiinceden hareketle Grek
diinyasinda 6nemli bir diizeye tasinmis olan mantik alaninda iyi bir egitim almayi
hedeflemistir. Kaynaklarin israrla vurguladiklari bu durumun ikinci dikkat ¢ceken
yoni ise Farabi’nin Bagdat’ta Nesturi inancina mensup bir cevirmen ve yorumcu
olan Ebu Bisr Matta ibn Yusuf'tan mantik, Yuhanna ibn Haylan’dan da felsefe ve
mantik dersleri almis olmasidir. Bundan sonra Farabi, baska bir bilim merkezi
olan Harran’a gec¢mistir (Topdemir, 2017, s. 62-63). Gergek aydinlanmanin
bilginin 1siginda olacagina inanan Farabi, bu inancinin geregi olarak en sonunda
Bagdat’a gelmistir. Bagdat’'in bilgelik yiklu ikliminde yeterince beslenen Farabi,
entelektiel ilgisinin geregi olarak kaleme aldig1 eserlerinin bir kismini burada
tamamlamistir. Daha sonra Halep’e ve Sam’a giden Farabi, kisa bir sireligine
Kahire’ye ge¢mis ve tekrar Sam’a dénmustir (Serhendli, 2015, s. 75-78). Farabi,
Sam ve Halep’te bulundugu siralarda bolgenin yoneticisi olan Seyfiiddevle’nin
ilgisini ¢cekmeyi basarmis, sultanin himayesine girmis ve iltifatlarina layik
olmustur. Bilgelige adanmis omriini 950 vyilinda seksen yasindayken
tamamlayan Farabi, “alimin 6limu, alemin olimuidir” s6ziini gergeklercesine
cevresinde derin bir Gzlntl birakmis, kadim bilge devlet téreni ile topraga
verilmistir. Farabi’nin cenaze namazini bizzat Sefliddevle’nin kildirdig
soylenmektedir (Filiz, 2005, s. 12-13; Topdemir, 2017, s. 64). Mezari Sam
civarinda Bab el-Sagir disindadir (Hammond, 2001, s. xiv).

Farabi’nin Eserleri Uzerine

Farabi’nin eserleri aldigi egitim dogrultusunda iki alanda yogunlasmistir;
birincisi Aristoteles mantigi ikincisi ise siyaset felsefesidir (Kuzu, 2015, s. 22-23).
Farabi’nin siyaset lizerine olan gorisleri daha sonra islam diistinirleri tarafindan
ornek alinmistir. Her ne kadar eserlerinde Platon’un ve Aristoteles’in
dislinceleri baskin bir etki yaratmis olsa da hem Tiirk devlet geleneginin hem de
islam inancinin temel motiflerini gdrmek miimkindir. Onun mantik alanina
duydugu ilgi hem Tirk diinyasinda bu disiplinin gelismesine neden olmus hem
de modern doénemin ortalarina kadar Bati diinyasinda etkisini strdirmustir.
Ozellikle Tanri hakkindaki, hareket, yeter-sebep ve imkan delilleri Hristiyan
ilahiyatgisi ve disliniirii olan Aquinolu Aziz Thomas tarafindan aynen alinmis ve
bu yolla gesitli bicimlerde ifade edilen kozmolojik kanitlar felsefi diisiincenin
ozellikle de akli kelamin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir (Aydin, 2014, s. 5).

Aziz Thomas’'in Farabi’nin eserlerinden yararlanmasi onun Ortacag Bati
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disundurleri arasindaki blylk séhretinden dolayidir. Farabi’den yaptigi birgok
alintiyi Aziz Thomas’in hocasi Albertus Magnus’ta da géormek mimkindir
(Hammond, 2001, s. xi).

Farabi, ayni zamanda da Platon’un diyaloglarinda sik sik vurguladig
bilginin erdemle es tutulmasi yaklasimini yerel motiflerle bezeyerek siyaset
felsefini gelistirmistir. Yeni Platonculugun kurucusu Plotinos’un distnceleri
baglaminda bir yaklasimda bulunarak Kind’nin dikkat gektigi islAm oncesi
kiltirlerle olan baglari iyi bir sekilde kurmus ve gelistirmistir. Bu baglamda
bircok 6zglin eser yazdigi gibi, etkili yorumlar da (Topdemir, 2017, s. 65) kaleme
almistir. Yukarida ibn Sina vesilesiyle belirtildigi gibi, Grek diinyasinin bircok eseri
Misliman ve Hiristiyan distin insanlar icin dogru anlasilabilme olanagina
kavusmustur. Doneminin bitin felsefi problemleriyle ilgilenmis olup, sadece
varlik, bilgi ve ahlak alaninda degil, politika, psikoloji, mantik, 1sik ve muzik gibi
konularda 6zgiin eserler kaleme almistir. Farabi’nin eserlerini siniflandirarak
vermek konunun daha anlasilir olmasi agisindan bizlere katki saglayacaktir.
CUnk her biri essiz etkiye ve 6zglinlige sahip (Topdemir, 2017, s. 66), 43 mantik,
11 metafizik, 7 ahlak, 7 siyaset bilimi, 17 muzik, tip ve sosyoloji ve nihayet 11
tefsir olmak tizere 117 eseri oldugu bilinmektedir (Kuzu, 2015, s. 13).

Farabi’nin bu biliylik mirasi arastirmacilar tarafindan degisik kriterlere
gore siniflandiriimistir. Konuyu detaya bogmamak icin yukarida cesitli konularda
kaleme aldigi eserlerinin sayisal dokimi verildikten sonra birka¢ kalburisti
eserini kisaca tanitmak, biaylk bilim ve diisin insaninin entelektiel birikimi

hakkinda yeterince aydinlatici olacaktir.
Felsefe
Erdemli Kent Sakinlerinin Goriislerinin Ilkeleri

Farabi, kisaca Erdemli Kent olarak adlandirdigimiz kitabina ilk Mevcut
hakkindaki degerlendirmeleriyle baslar ve ondan geriye kalan mevcutlarin
nedenin ne oldugunu aciklar. ilk Mevcut’un benzersiz, ezeli ve ebedi olusunu
ayni zamanda onun var olmasi icin hicbir gayenin, amacin bulunmadigina
deginir. Burada Spinoza’'nin, Etika adl eserinde buna benzer gorisleri ifade

etmis (Spinoza, 2004, s. 31-76)! oldugu ayrintisina yer vermek Farabi’nin

! Etika’nin Tanri Uzerine baslikh birinci béliimiinde 6zellikle, Tanim VI, “Mutlak olarak
sonsuz bir varliga yani sonsuz sifatlari olup bassiz ve sonsuz (ezeli) 6z bu sonsuz
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0zglinlGglini ve 6nemini vurgulamak icin 6nemli bir ayrintidir. Bu ayrinti
bilgisinden sonra esere dénecek olursak, biitiin mevcutlarin ilk Mevcut’tan nasil
meydana geldiklerinin agiklamasi, insan doga ve evren baglantisini kurmak adina
onemli bir hiyerarsik siralamayi bizlere sunmaktadir. Bu hiyerarsi ancak akil ve
diisinme formuna baglanarak kavranilir ve bir var olanlar diinyasini tasavvur
etmek olanakli hale gelir. Farabi, burada sudur teorisinin ayrintilarina da yer
vermis, bu teorisini gezegenler ve sabit yildizlar kiresine de uygulayarak
gezegenlerin olusumunu aciklamistir. Buradan vyine insan (zerine olan
gorislerine gecerek insanin niteliklerini s6z konusu eden Farabi, insanin varhigini
sirdlrebilmek ve potansiyel olarak sahip oldugu vyetkinligi aktlel hale
getirebilmek arzusuna sahip olduguna vurgu yapar ve bunun kosulunu da diger
insanlarla dayanisma iginde yasamaya baglar ve ek olarak insanin toplu halde
yasamasinin nedenin de bu oldugunu soyler. Mutlu olan her toplum erdemli bir
topluluktur (Farabi, 2001, s. 79-80). Eger milletler bu idealin pesinde kosarlarsa
dogal olarak erdemli bir diinya kendiliginden insa edilmis olacaktir. Dolayisiyla
erdem ve bilgi arasinda siki bir bag vardir. Ancak bunun bilincinde olan bireyler
ve toplumlar bu ideali gergeklestirebilir. Bu durum saglanamazsa toplum erdemli
bir toplum olmaktan cikar ve bireyselligini kutsayarak, gizli ve 6rtiik yollardan
kendisini 6ne c¢ikaracak erdemsiz bir toplum yaratilir. Bu baglamda erdemli
kentin yoneticisinin yetkin olmasi gerektigine vurgu yapan Farabi, yoneticinin
bilge (filozof) olmasi gerektigine karar verir. Daha sonra Farabi, erdemli kentin
karsiti olan cahil, degismis kentleri siralar ve betimler. Erdemli kentin ancak
erdemli olan bireyler ile saglanabilecegine deginerek bu kent sakinlerinin sahip
olmasi gereken niteliklerine yer vererek eserini tamamlar (Topdemir, 2017, s.
97-105).

Aklin Anlamlart

Aklin 1s18inda bircok 6zgiin eseri kaleme almis olan Farabi Risdle fi (Me ‘an)
el-Akl'de akil Gzerine su tanimlamalarda bulunmaktadir: “Akil kelimesi bir¢ok

anlama gelir. ilki, halkin bir insan hakkinda ‘o akilhdir’ dedigi seydir, ikincisi

sifatlarinda her biriyle ifade edilmis olan cevhere Tanri diyorum”. Tanim VIII, “Bassiz ve
sonsuz (eternel) olan seyin yalnizca tanimin zorunlu bir sonucu diye tasarlanmasi bakimindan,
varliga bassiz ve sonsuzluk (eternite) diyorum” daha detayli bilgi icin bkz. Spinoza, Geometrik
Diizene Gére Kanitlanmis ve Bes Boliime Ayrilmis Olan Etika, Cev. H .Ziya Ulken, Ankara, 2004, Dost
Kitabevi Yayinlari. s.32. Onerme XI, “Herhangi sonsuz ve ezeli bir zii ifade eden sonsuz sifatlardan
kurulmus cevher ya da Tanri zorunlu olarak vardir” Spinoza, s. 40.
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kelamcilarin  ‘bu aklin gerektirdigi veya reddettigi seydir’ diyerek sik¢a
tekrarladiklari akildir. Ucglinciisii  Aristoteles’in  Kitdbii’l-Burhdn’da (ikinci
Analitikler) s6zinl ettigi akildir. Dérdiincisli, onun Kitdbi’l-AhlGk’in
(Nikomakhos Ahlaki) altinci béliiminde anlattigi akildir. Besincisi, Kitdbii ‘n-Nefs
‘te (De Anima) so6zlnU ettigi akildir. Altincisi Kitdbii Mdba ‘de -tabi ‘a’da
(Metafizika) anlattigi akildir” (Kaya, 2003, s. 127). Aristoteles’in eserlerinde yer
alan akil ile ilgili dislincelerine yer veren Farabi ayrica bu eserinde bi’i kuvve,
bi’l-fiil, mistefad ve Fa’al Akil Gzerine olan gorislerine de yer vermistir (Kaya,
2003, s. 130-133). Aklin i1siginda hareket etmenin ve aklin 6l¢lisini eylemlerin
ve edimlerin Dbelirleyiciligine gondermede bulunmasi 06zellikle dikkat

cekmektedir.
Platon Felsefesi

Farabi'nin, disiincesinin odaginda her ne kadar Aristoteles’in gorisleri
agirhkli olarak yer alsa da Grek felsefesinin kurucularindan Platon’un goérusleri
lizerine de cesitli degerlendirmelerde bulunmustur. iki filozofun gorislerini
uzlastirmayl denemis olan Farabi bu ¢alismasinda, Platon’un ilk diyaloglarindan
baslayarak son diyaloglarina kadar bir Platon killiyati degerlendirmesi yapmistir.
Bu denemenin odagina erdem, mutluluk ve bireysel yetkinlik dustncesini
yerlestirmistir. Ona gore yetkinlige ulasmanin yegane kosulu bilgiye sahip olmak,
bilgiye sahip olmak ise en yiksek mutluluk, yani ylce bir erdemdir. Farabi,

Platon’u bu bakis agisiyla degerlendirmistir (Topdemir, 2017, s. 143-144).

insanin mutlu olabilmesinin kosulunu diger insanlara bir seyler katmasina
baglayan Farabi, mutlu olabilmeyi asil olgunluk olarak gorr. Bunu
gerceklestirdiginde insan ancak mutlu olabilir ve bunun da yolu bilgiden
gecmektedir (Farabi, 2001, s. 72-73). Bunun metodunu ve nasil 6grenmesi
gerektigini anlattigi eserde, theoria vasitasiyla erdemli yasami 6ne ¢ikarmistir
(Farabf, 2001, s. 80-91).

Aristo Felsefesi

Aristoteles’in tipki Platon’un gibi insanin olgunluguna vurgu yaptigini
belirterek basladigl Aristo’nun Felsefesi adli eserinde Farabi, onun bu konuda
daha da derinleserek insanin yetkinligi icin “1) Vicut Saghgi, 2) Duyularin Sagligi,
3) Vicut ve duyularin saghgi, kendileriyle saglanacak nesneleri ayirt etme

bilgisine gereken kudret sagligi, 4) Bunlarin saghgina gétiiren ¢alismayi yapacak
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kuvvet saghg gibi dért seyi” esas aldigini belirtmektedir. insan bu dzellikler ile
bilginin kesinligine yaklasabilir ayni zamanda anladigl ve kavradigi 6lglide de
mutlu olabilir. Daha sonra Farabi insanin iradesi ve se¢mesi lizerine gorislerini
beyan ettikten sonra insanin kendi 6ziiniin ne oldugu sorusunun anlamina
deginmis olup, bunun cevabinin verilebildigi 6lclide olgunluga ulasilabilecegini
sdyler (Farabi, 2001, s. 96-107). insanin sahip olmasi ve gerektiginde is gdrmesi
gereken kesin bilgi olduguna vurgu yapmis onu Aristoteles’in alt kategorilere
nasil ayirdigina deginerek tanimlamalarina yer vermistir (Farabi, 2001, s. 110-
111). Ayrica Farabi bu eserde Aristoteles’in bilimleri kuramsal ve uygulamali
olarak siniflara ayirdigina da deginmis olup siniflamanin nasil 6grenilmesi ve
ogretilmesi gerektigini de acgiklamistir. Buradan insanin kendi 6ziinl ulastiracak
olan sanatin mantik oldugu sonucuna ulasarak Organon adli kitabin bélimlerini
tanitmistir. Devaminda da Aristoteles’in Fizik, Gokyiizii Uzerine, Olus ve Bozulus,
Duyum ve Duyular Uzerine, Hayvanlar Uzerine ve nihayetinde Metafizik adli
kitaplarina iliskin degerlendirmelerde bulunmustur (Farabf, 2001, s. 113-183).

Mantik
Onermeler Uzerine

Ozgiin adiyla Bari Hermeniyds’ta mantik ve dil arasindaki iliskiye deginen
Farabi, bilimde ve tartismada diyalektik kullanilmamasi gerektigini belirtir. Bu
aciklamalarindan sonra evirme ve gevirme konularina ve dnermelerine iliskin
diger hususlara deginen Farabi, belirlenmemis isimlerin i¢ anlami oldugunu 6ne
surer. “Birincisi yokluk, ikincisi var olan bir seyi, var olan bir seyden kaldirmak ve
Uglinclistinlin de gergekligi ne onun bitiiniinde ne de onun bir kisminda var
olmaktan ibaret olmayan bir seyi var olan bir seyden kaldirmaktir” der. Ayrica
biitiin dnermelerin, basit ve belirlenmemis olabilecegini de belirtir. ilk cihetlerin
zaruri, miimkin ve mutlak olmak tzere (g tlri bulundugunu ifade eder (Farabi,
1966, s. 11-30).

Burhan Kitab:

Kit’ab el-Burhan Farabi’ nin mantik killiyati icerisindeki dnemli bir eseridir.
Kitap bes béliimden olusmaktadir. Oncelikle bilgilerin nasil tasavvur ve tasdik
edilmesine deginmis daha sonra kesinlik tizerine agiklamalarda bulunmustur.
Farabi'nin, Aristoteles’in kesin bilgiyi dne ¢ikarmasini kendisine kilavuz alarak bu
eserini kaleme aldigi acgiktir. Bilginin genel anlamda tasdik ve tasavvur olarak

kullanildigina ve tasdik olan bilginin bir kisminin kesin bir kisminin kesin
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olmadigini ayni zamanda kesin tasdikin de bir kisminin zorunlu bir kisminin
zorunlu olmadigini séyleyen Farabi, bilgi ile ilgili olarak sdyle sdylemektedir:
“Bilgi adi, kesin olmayan ya da kesin olmakla beraber zorunlu olmayandan ziyade
zorunlu kesine soylenmektedir. O halde bu, “kesin bilgi” olarak adlandirilsin.
Kesin bilgiler tG¢ kisimdir. Bunlardan birincisi, bir seyin sadece varligina iliskin
kesinliktir. Bu varlk bilgisidir. ikincisi, bir seyin sadece varlik sebebine iliskin
kesinliktir. Uclinciisii ise, her ikisine [yani bir seyin varligina hem varlik sebebine]
iliskin kesinliktir. Bu Ug¢ kisim icerisinde kesin bilgi olmaya en layik olani,
kendisinde hem varliga hem de sebebe iliskin kesinligin birlikte bulundugu
kisimdir” (Farabi, 2012, s. 7). Farabi bu baglamda zorunlu kesinlikle kesinlenen
onciillerden kurulan kiyaslari Gg¢ kisma ayirir, bu sekilde kurulan ve lg kisimdan

AN

birini veren kiyasi “burhan” olarak adlandirir. Burhan (g c¢esittir. Bunlardan
birincisi varlik burhanidir. ikincisi bir seyin nicin var oldugunun burhanidir.
Uclinciisii ise her ikisini de birlestiren burhandir ki buna mutlak olarak burhan
adini verir. Farabi daha sonra bu alti maddeyi agiklayarak kesin bilginin felsefede
bitin kuramsal bilimlerde kullanilan ve onlarda bulunan bilgi oldugunu ve kesin

bilginin konularinin degismeyecegini belirtir (Farabi, Kitabu'l-Burhan, 2012).
Bilim
Bogsluk Uzerine

Bosluk bir fizik problemi olarak uzun yillar boyunca lizerinde durulmus
énemli bir konudur. Ozellikle Aristoteles’in boslugu kabul etmemesi fizigin
modern dénemine kadar ciddi tartismalara konu olmustur. Aristoteles’in birgcok
eserini irdeleyen Farabi bosluk ile ilgilide 6nemli bir eser kaleme almistir. Risdle
f7 el-Hald (Bosluk Uzerine) adli calismasinda bosluk konusunda Aristoteles ile
hem fikir olmadigini belirtmistir. Onun sorgulayici tavri otoritelere kori kortine
bagl olmadigini gésteren ve bu baglamda da dikkat eden énemli bir eseridir
(Topdemir, 2017, s. 81-82).

Farab’nin bu calismasi hava Uzerine yapilan deneyle baslamaktadir.
Cukur, diizglin ve simetrik olan bir kap dik tutulup (bas asagi cevirip) su dolu bir
kaba dibine ulasincaya kadar bastirmislar ve daha sonra ¢ikarip baktiklarinda
kabin icine hi¢ su girmemis oldugu ve boslugun var oldugu c¢ikarimina
varmiglardir (Farabi, 1951, s. 3). Kabin tamaminin hava ile dolu oldugu
yargisindan sonra govdesi genis boynu uzun dar bir gll suyu sisesi ile deneye

devam etmisler ve ilk deneydeki durumla ayni sonuca ulasmislar, eger sisenin
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icinden bir miktar hava emilip batirilirsa suyun sisenin icinden yikseldigini
gérmuslerdir (Farabi, 1951, s. 3-4). Bu durum Aristoteles’in bosluk lzerine olan
gorislerine aykiridir. Farabi bu deneyler karsisinda almasik bir diistince gelismis
ve sonucunda hem boslugu kabul etmeyen hem de bu deneyleri agiklayan iki

varsayima ulagmistir:

Cisimlerin sicaklik ve soguklukta boyutlarinin artmasi ya da azalmasinda

oldugu gibi havanin da bdyle bir mahiyete sahip oldugu (Farabi, 1951, s. 11-12).

Bir cismin yerine gecen diger bir cismin ile arasinda olan iliskidir yani bir
cisim mekandan cekilirken digerinin gelmesi arasindaki hiz hususudur. Hava ne
kadar kiiglik hacimde olur ve ne kadar biyik hacim isgal etmeye calisirsa, ilk

hacmine donisl o kadar hizli olacagi sonucuna varir (Farabi, 1951, s. 15).
Geometrik Sekillerin Inceliklerindeki Dogal Gizler ve Gizemli Teknikler

Farabi’ nin geometri konusundaki en kapsamli galismasidir. Hem geometri
sanatinin inceliklerinin hem de teoremlerin 6grenilmesini saglamak maksadiysa
kaleme aldigi dnemli bir eserdir. Cizimlere de yer verdigi eseri on bolimdiir.
Dairenin merkezinin bulunmasi, aginin {i¢ esit parcaya bolinmesi besgen gizimi
gibi cesitli problemlerin nasil ¢ozilebilecegini anlatmasinin yani sira optik
bilimine de deginerek ¢ukur aynanin nasil yapilmasi gerektigini anlatmistir
(Farabi, 1989). Farabi’den sonra optik konusunda bilinen en yetkin ¢alismalar ibn
el-Heysem (965-1039) tarafindan gerceklestirilmistir (Topdemir, 2017, s. 91-94).

Bilimlerin Sayimi

Farabi’nin Latinceye ve ibraniceye bircok kez cevrilmis olan bu yapiti
bilimlerin niteliklerini esas almasi bakimindan zengin ve ansiklopedik degere
sahip bir calismadir. Bircok eserinde oldugu gibi bu calismasinin da esin
kaynaginin Aristoteles oldugunu soéyleyebiliriz. Farabi, bilimleri, “dil bilimi,
mantik bilimi, talimi 6gretime dayali bilimler, tabiat bilimleri ve medeni bilim ve
kisimlar1” (Farabi, 2017, s. 78) olmak lizere ilk 6nce bes kisma ayirmakta ve daha
sonra her bilimin alt dallarini agiklamaktadir. Ayrica bu bilim dallarinin islevine,
yontemine ve uygulamaya acik olup olmadigina da deginmistir. Bilginin genis
halk kitlelerine 6gretilmesi gerektigine vurgu yaparak bilgiye olan talebin arttig
Olglde toplumlarin ve insanlarin itibar kazanacagini da belirtmistir. Clinkl onun

icin bilgi erdemle esdeger bir 5neme sahiptir (Topdemir, 2017, s. 110-111).
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Degerlendirme

Bazi distndrler yalniz yasadigi doneme degil kendinden sonra gelen
nesillere de bilgi ve ilham kaynagi olmaya devam etmektedir. Farabi, dislince
tarihi icinde bu biyiik dehalardan biridir. islam diinyasinin ilk sistematik
filozofudur. Farabi, Grek diinyasindan gelen bilgiyi dogmus oldugu topraklardaki
bilgi ve gelenek ile harmanlayip 6zglin eserler ortaya koymustur. Entelektiel
kiltirin hemen hemen her alaninda 6zgiin ve argimantatif eserler vermistir.
Bu eserler ile hem kendi cagina hem de gelecek ylzyillara ufuk agmasi

bakimindan ¢agini asmis bir bilge oldugunu soyleyebiliriz.

Farabi, akh Tanrinin insana verdigi en buyuk lGtuf olarak gérmds, ilim ve
felsefeyi kendisine rehber edinmistir. Bireylerin davranisina bilginin eslik
etmesinin 6nemini vurgulamistir. Bilgisizligi biitlin sorunlarin temeline koyan
bilge, bunu asmanin yolunu aramistir. Bunu yaparken felsefeyi arag¢ haline
getirmemis yahut Hristiyan Ortacaginda oldugu gibi teolojinin hizmetkari olarak
goérmemistir (Topdemir, 2017, s. 15). Farabi, bilginin mahiyetini, imkan ve
olanaklarini irdeledikten sonra bu baglamda bilginin toplumsallasmasi
gerektigine vurgu yapmis ve bilgiyi bir toplumun cehaletten kurtulmasinin
yegane kosulu olarak gérmistiir.

Bilginin sistematik hale gelip toplumsallasmasi ayni zamanda bilimin
ilerlemesinin temel kuralidir. “Farabi, bilginin toplumsallasmasi ile birlikte,
aydinlanmanin gergeklesecegini ve bodylece bilginin sadece bir deger degil,
uygarhgin kurucu unsuru haline gelecegini 6ngérmekteydi” (Topdemir, 2020, s.
16). Bu bakis acisina sahip olan ve gerceklestirebilen toplumlar medeni olabilirdi.
Medeniyet sadece teknik bir ilerleme degildir evren, insan ve diinya lzerine
olusturulan bir séylem kiimesidir (Topdemir, 2019, s. 10). Farabi' nin goruslerini
bu baglamda degerlendirdigimizde ylzyillar dncesinde séylenmis olmasina
ragmen giniimizde de gecerliligini korumakta ve yol gosterici olmaya devam

etmektedir.
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